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PROLOGO

Este volumen es un breve bosquejo de las religior
nes que modelan el pensamiento indo, y estin desti-
nadas a contribuir al futuro desenvolvimicnto del vas-
to e importante pais conocido geogrificamente con
¢l nombre de India. En este pais (comprendiendo
Binnania y Ceilin) conviven frente a frente las
grandes rligiones del mundo: el induismo, €l budis-
o, ¢l crishanismo y ¢l islamismo. Tambicn existen
todavia fragmentos de la en otro ticnpo pujante re-
ligibn de Zomastro, asi como las no muy extendi
dus pero importantes religiones ded jainismo y sikhis-
mo. Aparte de estas sicte religiones, no hay creen-
¢l vivi de Intrinsec importanciy, por mds que tal
o cual frmgmento de una w ot de las religiones eny-
meradas, ¢l culto de los antepasados, por ciemplo, di-
rja ¢} peosamicuto humang cu otros paises. Asi o
que ¢ suclo de Ja [ndia sustenta los prosclitos de las
distintas rcligiones del mundo y en ¢l Porece el tron-
co del que todas arrancaron: la ‘Teosofia.

La singular circunstancia de que en la India se
hallen reunidas ¢ tronco y las sicte ramas vivas, da
capitalisiina importancia al problema religioso, y de-
termina que s¢ influyan reciprocamente las diversas
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1 FPROLOGO

religiones; pues o bien han de vivir en annonla en-
riquecidndose unas a otras, o han de aniguilarse mu-
tuamente. En la India ha de resolverse el problema
religioso del Universo.

Ll objeto de este volumen et incitar a dichas re-
ligiones a convivir en buen acoerdo par su mntua
comprensién ¥ reunitlas todas en ¢l seno de la Teo-
sofia,

Apnie Brsaw

INTRODUCCION

Las siguientes conferencias no pretenden ser mis
que la exposicion popular de las siete grandes religio-
nes principales, v por o tanto van dirigidas mis bien
al poblico en general que a los estudiantes en parti-
cular.

Como quicra que cstas conferencias se dieron an
te un anditorio comnpuesto en su inmensa mayoria de
indos, entre los cuales habla unos cuantos zoroastria-
nos y cristianes, se enconbmrin en ellas algunos tomi-
nos sanscritos cuya explicacién ha sido necesaria pa-
m no confundir al lector con puntos obscuros.

Fstas piginas tienen por objeto avudar a los ficles
de cada una de las sicte religiones a reconocer la var
lia y belleza de las otras seis, al paso que demostrar
la unidad fundamental de las siete doctninas,

En la conferencia sobre el budismo, me detuve
cspecialmente en Jos emrores de interpretacion que han
cerrado para Buda €] comzin de sus compatriotas, es-
forzindose en refutarlos por medio de citas sacadas
de textos auténticos y de irrecusable avtoridad, pues-
to que nos dan las mismas palabras del maestro,

Verdaderamente creo que el mejor servicio que
puede prestarse a la religidn es el de aproximar de
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nuevo las creencias divergentes un tiempo y que casi
dividen ¢l mundo oriental, Sus relaciones son anilo-
gas a los de madre ¢ hifas v proverbial es la aspercea
de las rencillas de familia. Sin embargo, ficil fuera
apaciguarlas si por una y otra parte hubiese descos
de concordia. Menos armigada, pero mucho mis vi-
va, fud la animadversién que contra el cristianismo
suscitaron los atagques, a menndo socces e injuriosos,
de misioncros bajos e ignorantes, contra la veneranda
fe de casi todos mis oyentes. Sin embargo, éstos cs-
cucharon con respeto y mauy Inego con simpatia, la
cxpasicion de un credo mucho mds reciente que ¢l
suye, v por ultimo teconocicron que también cra
grande la novel religion y andloga en ¢l fondo al in-
duismo.

No les desco a cstas conferencias otra fortuna gue
la de Negar como mensajeros de pax al corazdn de los
lectores, comu indudablemente llegaron al de Jos
oyentes,

He aqui, ahora, los principios generales en gue
s¢ apovan estas conferencias.

Cada religion cstd considerada a la luz de la cien-
cia oculta, tanto en lo concerniente a su historia co-
mo a su doctrina. Sin menospreciar las conclusiones
establecidas por los eruditos europeos después de pa-
cientes y admirables trabajos de investigacidn, he re-
chazado resueltamente de ellas los puntos contrarios
a los hechos esenciales que la historia oculta consig-
na, ya en sus imperecederos anales donde el pasado
revive en animadas escenas, va en los antiguos docu-
mentos, que si bien cuidadosamente presetvados por
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Jot Adeptos, no son del todo inasequibles. Tal es ¢
caso particularmente relacionado con la antigledad
del induismo y del zoroastrismo, en cuyo punto se
extravia dolorosamente la erudicién moderna, No obs-
tante, Jos eruditos diputardn a su vez por .
mente erroneo ¢l punto de vista oculto. Enhorabue
na. El ocultismo puede esperar que los descubrimien-
tos le vindiquen como ya han vindicado alguna de
sus afirmaciones sobre la antigiedad remota, que en
un principio fucton objeto de mofa. La tierra e5 guar
diana fiel, y scgin vayan los arquedlogos encontran®
do las ciudades sepultadas en su seno, irin aparecici-
do nuevos testimonios a favor de la antigiicdad vin-
dicada por el ocultismo.

En segundo lugar, cada religién esti considerada
como derivante de la grande y inica Fraternidad, dis-
pensadora y guardiana de los conocimientos del espi-
ritu. Cada religion estd mirada como particular cx
presién de las eternas verdades espitituales, debida a
alguno de los miembros o mensajeros de la Fratemi-
dad v adecuada a las necesidades de la época y de la
nacicnte civilizacién a cuyo modelamiento y evolu-
tivo progreso se encamina, Toda religion tiene en ¢l
mundo su peculiar objetivo. Cada una de ellas es 1a
mis conveniente a los pafses que la aceptan y a los
tipos de civilizacién en que ha de influir, determinan:
do su lugar propio en la general evolucién de la na.
milia humana. Cuando no nos hacemos cargo de es-
to, incurrimos en injustas criticas. Sin duda que uma
religién idealmente perfecta no convendria a hom-
bres imperfectos y de parcial desenvolvimiento; y asi
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I?s Sabios ticnen siempre en cucnta lus circunstan
cias del medio ambiente al plantar un nuevo vista-
g0 amneado del vicio drbol de la sabidurta,

 En tereer lugar, procuré distinguir en cada el
gion lo esencial de lo secundario, deteniéndome B
bre todo ¢n lo esencial. Porque las teligiones se slte
ran con cl tiempo hajo el influio do afadiduras pucs
tas por Ja ignomncia, no por a sabiduria; por la ce-
gu-::lud, o por la clynvidencia,

En ¢l reducido euadro de estas conferencias no

ha sido posible desglosar nj ponet en pormenor log
nifnerosas puntos secundarios, Pero quien desee nng
gt prictica para distinguic pot si mising en una
religidn los clementos permanentes de los transitorios
puede juzgar segin los signientes criterios: JTal pun:
to es antiguo y se encuentra en las Eserituras de 1
miis remota dpoca? Tal afirmacion estd apovada en
la autoridad del fondador de 1a religion o de alguno
de los sabios que le dicron definitiva forma? JEs un
punto comiin que bajo distintos aspectos se encuen.
tra en todas los religiones? Cualquicra de estos crite.
rios basts en lo concerniente a las verdades de orden
espititial. Bn cuanto a las cuestiones subalternas de
ritos, ceremonias, pricticas, costumbres y tradiciones
conscrvadas o perdidas, podemos preguntamos: Cons-
12 en las Escrituras de 1a époea mis antigua como pres-
etisto o aconscjado a sus mmediatos discipnlos per ol
Fimdadoar de 1a religién? :Fs dtil tal o eual prictien pa-
ta hombres enya iniciacion en e oeultismo les des-
envolvid las intomas facultades que permiten conocer
per expesiencia personal e mundo invisible? $i una
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prictica es reciente, si sblo data de uno a tres siglos,

&l ¢s puramente local, si no la mencionan los textes
~antiguos ni la justifica la ciencia oculta, entonees, por

valioso que sea ¢l auxilio que pueda prestar a un hom-
bre, no forma parte integrante de la religion ni cs
ubligatario su cjercicio ni hay derecho de vituperar a
fuien no se conforme con ella. Conviene insistir so-
bre este punto cuando uno se halla en la India, por-
que los partidarios de ciertas costumbres locales o
tecientes, suelen identificarlas con el induismo al par
que tildan de hercjes y consideran como inferiores a
los indos que no se avienen a ellas. Por mucha valia
¥ utilidad que para sus particarios tuviesen dichas cos-
tumbres, no deberfan considerarse de obligacion ge-
neral y si como puntos accesorios. Acertadamente se
dijo que en lo necesario ha de haber wnidad, en lo
potestativo libertad y en todo caridad, Si todos siguid-
ramos esta regla, de seguro que no ocirdamos hablar
tan frecuentemente de los antagonismos religiosos y
las disputas de secta que llenan de verglienza la pa.
labra religién. Lo que debicra unir ha sido manantial
inagotable de divisiones, hasta el punto de que mw-
chos de nosotros hemos repudiado impacientemente
tixla religion como el peor enemigo del hombre e ins
trumento universal de odio y discordia opuesto a la
fraternidad humana.

1Ofalé que este libro, publicado con profundo res-
peto a todas las religiones purificadoras de la vida hu-
mana, logre despertar emociones, consolar al triste,
ser mensajero de paz y o de gueral
Porque me esforcé en bosquejar cada religion en
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SU mejor, nuis pura y s ocull
cada una de cllas fﬂ:ﬂﬂ si fuese LIT"-:EZHI;IEEE:HHIH 9
Ll tedsofo no juzea ajeno a él nada humane v
[Nz I::-. tanto acoge con respetuosa simpatia cuulquic}
capresion del anhelo que de Dios tiene el hombre.
Kkl tedsofo trata de comprenderlas todas sin r:mmrti;
8 nadic, pucs al comunicar los conocimicntos recibi-
dos, lleva <l propésito de confirmar a cada cual en sus
peculiares creencias sobre ¢l fundamento comiin en
gue descansan todas las religiones,

Anrue Besawt

INDUISMO

Desde que expongo en piblico ideas y pensamien-
tas sobre asuntos religosos y filosdficos, munca he
sentido como en este momento las dificultades de Ia
obra emprendida. El mero hecho de tratar de siete
grandes religiones, y de reducir cada una de ellas 4 vna
sola conferencia, basta para intimidar al orador mis
audaz; y si advertis que las materias religiosas estin
{ntimamente ligadas con los sentimientes dcl audito-
rio, como armigadas en ¢l comzén humano, y que tra-
tar de los diferentes credos es tratar de asuntos que
debieran haber unido a los hombres, pero que en rea-
lidad los han separado abiertamente, comprenderéis
mi vacilacién al intentar obra tan magna, 5élo por
simpatia puede comprenderse una religién. El orador
solo puede exponet una relighon, penctrando por un
momento en ¢l comzdén de ella para presentarla bajo
la forma en que aparece a sus nds celosos ¢ ilustra-
dos creyentes. Y esto voy a intentar con las siete gran-
des religiones que informaron las civilizaciones hu-
manas, que inspiraron los pensamientos y consolaron
los corazones de la inmensa mayoria de la huma:
nidad.

La primera de las grandes religiones de que he de
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tratar, €5 la que indistintamente se llama Induismo
o Bahmanismo, profesada por la mayor parte de lus
habitantes de este pals, en cuya parte septentrional
tuvo su cuna. Permitidme recordaros que la raza aria
es la quinta en el curso de la evolucién humana, y que
en la formacion y educacién de esta raza, lo mismo
que en Ja precedente, presidié un plan definido, De
la flor de la coarta raza que la precedié en época tan
remota que- sélo al indicarla atraerfa sobre nosotros el
cscarnio de la ciencia modema, eligié el Mand deter-
minadas familias, para formar la raza futura; y scpa-
ratas de la humanidad de entonces, fucron intruidas y
guiadas durante un inmenso petiodo de tiempo, bajo
h, dircecidn inmediata del Mant, por los grandes Ini-
ciados que le ayudaban en su magna empresa,

Asi quedaron impresos los rasgos caracteristicos de
la nueva maza cn la flor de la antigua. Terminada aque-
lla obra preparatoria, fué colocada la raza en lo que
podemos llamar su pals natal, De este modo se for-
mo y educd la raza aria dentro de sus condiciones
caracteristicas. La primera rama de su tronco, de la
que ha'b{n} de salir otras mds tarde, la que en tiem-
pos posteriores se llamé inda y en épocas primitivas
se llamd sicmpre aria, se hallaba establecida en el Nor-
te de la India, en la regién conocida con ¢l nombre
de Aryavarta, en donde gradualmente evoluciond, por
lincas definidamente trazadas por o Mand v los Ini-
ciados de su séquito. Obscrvamos en este caso que el
modclo de la mza queda definitivamente impreso en
su primera familia, Lo que habia de ser perfectamen.
te reproducido, queda ya perfectamente expresado, y
lo perfecto de la expresion se debe a quienes recibie-
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ron la primera impresion, Porque, mirando hacia atrls,
y contemplando aquello. comienzos a la luz del co-
nocimiento oculto, vemos que las almas que encarna-
ron dusante los origenes de la raza aria, eran de bi-
pos muy diferentes, El Mani como cabeza, jefe y legis-
lador; Juego los Iniciados que le rodeaban, maestros y
gulas del pueblo, los Rishis de la India antigua; bajo
¢llos gran nomero de almas dispuestas a encarnarse,
que en ctapas anteriores de evolucién y aun en mundos
precedentes ya hablan aleanzado gran desarrollo mo-
ral, intclectual y espinitual; mas por debajo anin, al-
mas jovenes, con mucha evolucidn tras si; y, por fin,
un nivmero de almas que, compamtivamente hablan-
do, contaban muy bicve tiempo de evolucibn, pucs
hablan pasado por la cuarta raza y eran los miembros
mis adelantados de aquella gran divisidn de la luma-
nidad, Asi, pues, tratibase de seres muy diversos on
que Hicilmente podia grabarse la impresion de una re-
ligion, de vuna filosofia, de una ciencia y forma de go-
bierno que todo lo abarcasen y sirviesen de modelo,
ofreciendo a sus sucesores, menos desarrollados, o
cjemplo de lo que debia ser la nacion aria 6 de b
quinta raza, Este pueblo primitivo cstaba comvenien-
temente constituido para conservar la organizacion pu-
litica, la filosofia, las clencias y la religion exoturi-
ca, determinando asi, de una vez para siempre, 1o gue
habia de ser el desarrollo tipico de la raza aria.

Ahora bien; a medida que estodiames la religion
dacla al pueblo primitivo, observamos que encierra una
educacion aplicable a la naturaleza del hombee en los
varios grados de su evolucién, v que no sdlo le sirve
de guia en su vida espiritual e intelectual, sino en las
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relaciones con sus semejantes, en la vida de

lia y de la nacion, La civilizacitn es mmp&r::mE::tL
religiosa, y nada “secular” ni “profano” existe en la
vida humana. Los ssuntos que otros pueblos conside-
ran extrafios a los fines de la religion, son precisamen-
te los que el Indulsmo abarch siempre en la més es-
tricta ortodoxia. Constantemente fomenté e libre
ejercicio de la inteligencia, como lo atestiguan todas
las escuelas contenidas en ¢l Induismo, que todo lo
resume; pero en cuanto afecta al edificio social, fué
w siempre con sevendad la rectitud de con-

Libertad de opinién y vida ortodoxa: tales
sido 1III caracteristicas del Induismo durante su I::;:
:‘v:l',umﬁn. De aqui la gran diversidad de filosofias,
hm&:;:qun de la estabilidad social y de la vida de

Por esto también fué considerada como la reliei
mis vejatoria y molesta, pues muchos se pmﬁ
grandementc de la libertad de accibn y poco, excepto
en teorda, de la libertad de pensamiento. P'u-:du un
indu[lH pensar lo que le acomode respecto 3 Dios,
y2 unificindolo con el universo, ya separindolo de él,
y aun excluirlo por completo, y, sin embargo, es ortor
doxo; pero no debe contraer matrimonio con mujer
de otra casta, ni comer alimentos impuros,

'Il";:: l.dahh::m:;dmmmlﬁ ofrece nuestro temas:

4 Las s espirituales, con sus p
taciones intelectuales posteriores, Kstas se mr?urﬁ::l
en los Vedas y en los Upanishadas, que son parte
integrante de aquéllos. Tenemos en los Vedas una
complets presentacion de la verdad espiritual, no en-
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teramente expresada, pero implicitamente contenida
en ellus, Asi dicen que Brahman estd oculto en los
Uganishadas del mismo miodo que los Upanishadas
estin ocultos en los Vedas, Gradualmente habia de
expresarse esto en el curso de la evolucion. El con-
junto perfecto y primitivo debla desarrollarse con el
transcurso del ticmpo. Era la Vidya superior (1), el
conocimiento de Brahman. La Vidya inferior estaba
comprendida en las Vedangas (2), o sesenta y cuatro
ciencias que abarcan ¢l conocimiento de la natur-
Jera y los métodos para alcanzar este conocimiento:
tracrse tal suma de conocimientos cientificos verda-
dera mina de oro, de donde podria extraerse tal su-
ma de conocimientos cientificos que asombrarian al
mundo modetno.

23 FEl culto exotérico, admirablemente minucio-
0 en su descripcién de la naturaleza y de las rela-
ciones entre ¢lla y ¢l hombre, con los Puranas como
expresion popular, y con las Ordenanzas que le ligan
a la conducta externa de la sociedad y la familia. Mis
adelante encontramos en otros libros, como el Rama-
yana v el Mahabharata, y mucho mis tarde en algu-
nos dramas, como los de Kalidasa, nuevas expresiones
de las verdades contenidas en los Puranas.

Estas son, para ¢l puchlo, para la masa de la po-
blacion, las doctrinas externas que han de disponer

dualmente al conocimiento de las verdades ocul-
tas y espirituales.

Jamés comprenderdis ¢l Indulsmo, si no adver
tls cuidadosamente que fué un sistema  dado por

- —_—

(1} Conocimienic:
{2) Literalmenie “mlembeo de los Vedas®,
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ocultistas, por Rishis que conoclan e mundo invi-
sible y se proponian desarrollar gradualmente en las
masas ¢l conocimiento de dicho mundo, siguiendo
un sistema basado en los hechos de lo invisible, Es
necesario que comprenddis esta base de la religion
para explicdrosla en sus diversas partes.  Entonces
comprenderéis por qué se fijaba con tanto rigor la
conducta externa al par que se daba a la inteligen-
cia, como ya hemos dicho, libertad completa, limi-
tada finicamente por los Vedas, para inferic de ellos
lo que Hgkililcnte pudicra extraerse de su profun-
da y variada sabiduria, Segin como un hombre
picnsa, asi evoluciona, y los pensamicilos de los
demas son poderosos factores en la evolucibn de ca-
I'JEI. uno, Cudnto mds variados scan aquéllos, produ-
cirdi nuls numerosas brechas por donde pueds peiie-
trar y reflugir la luz de la-verdad. La diversidad de
opiniones accrca de la Divinidad, ljos de ser petjue
dicial, es beneficivsa, porque cada opinion Cxpres
una exigua parte de la verdad, y el conjunto de opi-
miones ofrece una mds completa representacion de la
verdad que la que pudicra oblenerse de otro modo,
Pero la conducta abraza todas las relaciones del Lom.
bre con la naturaleza externa, visible ¢ invisible, y
scgin sca su conducta, aumenta la armonia o crece
la discordia, El culto exotérico tuvo por abjcto e
tablecer un acuerdo arménico entic ¢ hombre y ho
que le rodea, y fué impuesto autoritariamente, por-
que las masas no eran capaces de asimilamse la sa-
biduria sobre que estaba basado. Ln sy evolucidn
posterior, y cuando por medio del Yoga fud adqui-
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rido el conocyniento, desaparecieron las obligacio-
nes externas, porque entonces ya no neccsitaba la
armonia autoridad alguna que la establecicn, y el
hombie, unido a la ley, s¢ convertio en ley de si
mismo,

3 La ciencia del Yoga (3), terweenn v dltima di-
vision, es la Onica ciencia capaz de cunducimos a
la cumprension total de las verdades  espirituales,
mediante ¢l desanollo gradual de las facultades in-
ternas que permiten al hombre estudiar dircctamen:
te ¢l mundo invisible, por abarcar entonces su con-
ciencia mis amplios y sutiles estados del ser, Las
verdades expuestas en los Viedas debian ser asimila:
das por medio del Yoga; pero en ninguna parte se
encuentran sus métodos  establecidos por completo,
habiéndose instituido el Guru, coyu mision ¢s ciise
fiar a recorrer este penoso sendero al discipulo e
recedor de tal distineidn,

'I'tataremos por orden de estas tres divisiones,

Cousideraremos primero las verdades espirituales
expresadas en los Vedas, y sus aspectos scgun los ha-
Namos descritos en los sisteipas filosoficos, que, por in-
telectuales v complementarios, son parciales, pero no
antaginicos, pucs aunque ninguno expresa la verdad
enters, cada upo de cllos expone todo cwanto L
inteligencia es capaz de abarcar logicamente bajo un
solo sistema. Estudiaremos después el culto exoburic
¢o en sus principios ¥ pormenors, indicindo la in-
fluencia ejercida por ¢ en la vida social v demesticy,
Observaremos, por dltimo, yue ¢l conochmicnto cxic

13} Unbbn con &l Yo,
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to de las verdades espiritoales solo puede obtenerse
por inedio del Yoga, y que hay una ciencia del alma
cnscilada por ¢l Guril, que permite. al hombre alcan-
M, paso @ paso, b mis clevada sabiduria espiritual,
Veis cudn vasto es el lorizonte que tenemos delan-
te. Hemos de recorrer en tan breve tiempo, tan an-
¢ho campo de estudio, que me dispensaréis si, pasan.
do ripidameate de un punto a otro, prescindo de mu-
chos pormenotes, parque hablo con los labios, ¥ no
con la mente, y me encventra limitada por la ilu-
sion del tiempo a que estin sujetos todos nuestros
trabajos inteloctuales,

Principiaré por una breve exposiciin de las fun.
damentales verdades espirituales y Hhilosoficas sobee
que se basa cl lnduismo, cuya comprension  signifi-
¢a que el hombre ha alcanzado su objcto. Contem-
plemos por un momento el principio del Universo, el
principio de la manifestacion, cuando Braliman, el
Yo del universo, se manifiesta a fin de que pueda
existir ¢l universo.

Estd escrito: “Cuando L] se manifiesta, todo se
manifiesta segin Su cjemplo; por su manifestacion
se hace todo manifiesto (4). Como viene la mani-
festacidn, no lo sabemos; Pero nos ensefian que es
por un acto de sacrificio: “;Ayml, ¢l alba es, en ver.
dad, la cabezn del caballo del sacrificio” (3). Ense-
fia la sabidurfa oculta que este acto de sacrificio es
la Propia limitacién de Brahman, el acto de circuns-

(4)  Mundakopemiched, 1, 1. 10
(5 Beihadoranyakepanishad, [, Lk
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cribirse a 5{ mismo por Maya, o sea por Avidya (6).
Bin esto, ningin universo podria manifestarse, ya
que la limitacion es necesiria a la variedad, y todas
las cosas estin envueltas en avidya, esto es, limitadas,
privadas de ser la perfecta sabiduria.

El universo manifestado principla en Brabman.
El es Gnica fuente, origen, ser y aliento del universo,
F'uera de Ll na hay vida ni manifestacién alguna ni
pensamicnto ni mente, Manifestado en sus tres atric
butos, cs Sat, Chit y Ananda, y de El dimanan to-
das las cualidades que se resumen en una sola: la
Primera, la Causa de todas Jas cosas. Brahman, el
S¢r poderoso, el Yo del universo, estd descrito de ad-
mirable y sublime modo en un pasaje del Shvetashva-
taropanishad, que elijo, porque en la estrofa siguien-
te a la descripcion se alude a algo que trasciende del
mismo Bmhman manifestado, Recordiis quizds ¢l pa-
saje que voy a traducir en lenguaje menos poético,
hermoso y perfecto; pero aun en nuestro modemno
idioma resplandece la maravillosa belleza del origi
nal: “Cuando no habfa tinieblas ni dia ni noche ni
ser ni no ser, sblo existia Shiva, El es indestructible,
Debemos adorar a Savitri, Sélo de El emana la an
tigua sabidurfa. Ni arriba ni abajo n' tampoco en el
medio puede comprendérsele. Ni cosa alguma pue-
de asemejarse a Aquel cuyo nombre es la gloria in-
finita. Su forma no la demuestra la vista. Nadie Le

(6] Maoya es la llusidn bo sujelo a cambla, ko troms
eliorlo, en cposiciin o la Realidad permanents 1o Vida
tnige, En, por ko tamio, Ja ralr de lg moieria, siends b ma
leria 1o que asums [orma ¥ se odapla o los lnpulsos de la
vida que sncisrra. Tombién ss s llama avidya, o earencia
de conocinbenie.
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rontempla con los ojos.  Aquellos que Le conocen
con ¢l cormzon y la mente fija en el comzdn, alcan
zan la inmortaldad” (7). Tal es la descripeion de
Braliman manifestado, la causa del universo. Siguen
luego dos estrofas, y principia ¢l capitulo inmediato
con I declaracion. de que en Parabrahman (¢l Brah-
man Supremo) “Vidya y Avidya cxisten inmanifes
tadas” (8). Lo que podemos traducir ash:  “Ishvam

¥ Maya (9) existen inmanifestados,” Ignorames lo -

que tal estado sea, y no es posible decir lo que po-
dria significar, Ninguna facultad humana pucde co
nocer lo incondicionado ni hay lengua humana capaz
de expresar AQUELLO que lo trasciende todo, S6-
lo sabemos que de AQUELLO npace todo cwanto
existe. AQUELLO & todo, aunque ninguna palabra
que implique diferencia, y todas la implican, puede
describirde; en AQUELLCQ, tiene Sat, Chit y Ananda
st raiz vnidad: lo Uno sin scgundo, Todo existe en
AQUELLO, lo Desconocido ¢ Incognoscible, mis
wiiste de incomprensible modo, porque pars noso.
tros Ia existencia significa diferencia, y en AQUELLO
no lay diferencia alguna. Tratando lucgo del uni-
st nuinifistado, donde os posible adquiric algan
convcimicuto, nos cnsefian que la manifestacion de
Braliman es gradual, no repenting, y que de Ll ema-
i todo ne de una vez, sino lentamente, De lo ocul-
to mace gadualmente lo manifestado, lo revelado.

(7' Ob, di, 1V, 18 19, 20,

(8} Ibid, ¥, |-

(8 Ishvora, e Sedor, Brohmaon, coina crigen dal unk

veiio ¥ polesiod que lo dinge, Maye, o luildn, e uni.
valay  maniiscisde,
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Cada frase se propone demostraros que todo ema-
na de Ely es El mismo, pero que El se halla oculto
tras ¢l fendmeno, ¢! nombre y la foima, Asi como
li sal en el agua en que se disuelve (10), como el
fiuego en la madera antes de que lo encienda la fric
cibn, como la manteca producida en la leche por la
batidera (11), como la crema en la manteca clari
ficacda (12), asi estd Brahman nrm!_.tu l:nld. Yo de ca-
da ser. Las maravillas de Su manifestacion, d po-dﬂ
de su desarrollo, Su cualidad de Sat, de existencia
pura, aparecen grado por gri}du en la inmdvil crea-
cién, en lo que Hamamos reino mineral, donde pue-
de decirse que solo apunta la existencia. Ocultos es-
tan alli Chit y Ananda, y solo Sat estd manifestado,
Luego, al desarrollarse la vida, encontramos en cl
mundo vegetal el principio del placer y del dolor, o
germen que se convierte en Ananda en los pl.‘.'ml:u.hn
posteriores de la evolucidn, EnI:l mundo animal
también aparcce ¢l germen de Chit, que ha de tener
ulterior y mds completa evolucidn. Y en ¢l hombre, los
gérmenes de Sat, Chit y Ananda se encuentran par
cialmente manifestados, hasta que al fin de su cvo-
lucién se desarrollan perfectamente cn el Sa_t. C‘I_u_t ¥y
Ananda, Entonces # es Brhman; se ha identifica-
do con el Uno.

Todo ello es efecto del curso lento de la evolu:
cién, nacimiento tras nacimiento, muerte tras muer-
te, por medio de la rueda de nacimientos y mucrtes
que incesantemente gira en los tres mundos, El mun-

{10) Chhondogyopanishada, VI, XIV.

(11) Shysiashvatarep, 1, 14-19,
(12} 1bid., IV, 16
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do inferior, ¢l mundo de k conciencia en vigilia, es
Bhurloka (13), donde nace el hombre en :]ig
fisico y adquiere experiencia por el contacto con los
objetos materiales, Después, atraviess las puertas de
la muerte y penctra en el mundo inmediato, Bhu-
varloka (14), donde en un cuerpo adecuado, agota
parte de la experiencia .ealizada en Ia tierrs, Lue
B0, asciende en un tercer cuerpo al Svargaloks (15),
donde agota Jos frutos de las experiencias terrestres.
Desde Svargaloka, pasando por Bhuvarloks, renace
cn Bhurloks, para comenzar de nuevo su instruc
cion, cuyos frutos se asimila en los otros mundos. 'Tal
es, scgln constantemente nos ensefian, la ordinaria
evolucién humana en los tres mundos,

El hombre estd ligado a esa meda por el desen,
por la sed de existencia sensciente que en su igno-
rancia identifica al principio con la vida del cuer-
po. “"Purusha (hombie interno) tiene la naturaleza
del deseo, Segtin su deseo, asi su propdsito; segin su
propisito, asi su obra; segin su obm, asi su recom-
pensa, .. El que estd aficlonado n alguna cosa, ob-
ticic, mediante obras, el objeto al cual, como cau-
83, estd ligada su mente. Habiendo alcanzado en
Svarga ¢l ltimo clecto de la obra que aqui esti lle-
vando a cabo, vuelve de nuevo de aquel mundo a
éste, a consecuencia de la obra. Asi, el que desea, va-
g2 de mundo en mundo... Cuando quedan aban-
donados todos los descos que abrigaba ¢l comzén,

(13} La Tierra,
(14]) El mundo oatrsl.
{15) Devachén

LAS BIFTE ORANDES RELIGIONES »

se convierte el mortal en inmertal” (16). Cesa de
identificarse con el cuerpo, pero se identifica con
la mente, y vive en Svarga un periodo de tiempo
mds largo, sometido al deseo que alli le atrac. La i
beracién de los renacimientos se alcanza al extin-
guirse ¢l deseo de cuanto puedan ofrecer: Jos tros
mundos mencionados.

Esta evolucién se realiza de conformidad con Iy
ley de Causalidad, segdn la cual toda cansa produce
su debido efecto. Tal es la ley del Karmm que de-
viche cxactamente a cada hombre lo que ha sem-
brado. Sicmbra su Karma en el mundo de la ma-
leris, materia fisica, v lo cosecha parcialmente en
b olros dos mundos, doude se asimila los resulta.
dos de sus pensamicntos. Después vuclve a la tic-
rra tal cemo se hizo a si mismoo, para agotar el K-
ma que correspande a la ticrra y desarrdllase asi vida
tras vida "una criatura refleja, pues en lo que refle-
ja en csta vida, se convierte en la otra” (17).

De este modo asciende de grado, en grade, cada
vex con mids amplin conciencla, desarrollindase en
€l sucesivamente las emvolturs que sinen de vehis
culo o su conciencia. A medida que adquiere desa.
rrollo, se dilata su inteligencia para abarcar un -
do tras otro, correspondiendo los grados de concien-
cia en cada mundo a los estados de Jagrat, Svapia
¥ Sushopti (18).

Ensinchaze la conciencia y va abareando  cada

(1B} Brihadaenyatopomichads, W, 1V, - -

(17} Chhondogyopaniahada [l XV, 1.

18] la conclencia e una. {nm pusds acluat en @s
letdo de Jogicl o sta on Bhurloka, por medio del cuerpo
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mundo a su vez hasta que el mundo se ve duefio y
sefior en donde al principio slo era nifio y apren-
:Iir..‘_ Y clevindose mas aiin, librase de la rueda de
pacimientos v muertes v pasa del cuerpo de la Lu-
i (19) al cnerpo del Sol. Cuando domina por com-
pleto esé estado, ya no hay para €l renacimiento for-
zoso, Elevindose hasta el cstado de Turiya slcanza
el Yo revestido tan sélo del Anandamayakosha (20).
Al unificar definitivamente su conciencia en aquel
punto, queda fuera de los tres mundos, y de su e
da giratoria. Puede penctrar v esparcirse en el pla
no de conciencia nindnica o plana divine que todo
lo abarca, Sumido al principio Jivatma en la mis
completa ignorancia, envuclto en avidya, con sus po-
tencias rudimentanias v latentes no en actividad, os-
b revestido de capas de materia por cuyo medio se
pone ¢n contacto con todas las regiones del uni-
verso y pucde por ello manifestar en cada una de
¢llas los podercs correspondientes a cada region y que
estiin en €l latentes al principio, hasta que al fin se
desarrollan todcs, s¢ purifican las capus v queda
vencida avidya. Conoce entonces ¢l hombre que ¢l
Yo del universo y su Yo son uno mismo; aleanza la

Hsicey en eslode de Svopna, o sea en Bhuvarloka, per me:
dio dol cuerpo aatrall ¥ en esiods de Sushupt o en Svargs.
lcka por medic del cuerpe mental De oqul que se Hame
lograil la cerclienca en estedo de vigilia; Svapne, la con.
cioncia on estode de ensueflo, ¥ Suchuptl la concisnsia
en ealads de muefio eln enpusfics. Loa Wmines espaficles
punden indusir @ orror 5l ne se compronden loa hechos.

(190 lLea cuerpos ashroles y menieles,
{20) Cuerpe de blenaventutonza,
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meta y se convierte en Brahman, Lo que en £ e
potencial, es real y efectivo. He aqui ripidamente
esbozados los principios esenciales de la grandiosa fi
losofia induista que enseita al hombre parte de lis
verdades espirituales que rigen la evolucion. Todo
esto lo alcanzard la humanidad vida tras vida. Mas
lo que en el transcurso de innumerables siglos con-
seguinin todos los hombres, puede conseguitlo un
hombre, si quiere, con mayor esfuerzo, mediante la
ciencia del Yoga, que educa al alom mds ripidamen-
te que.la evolucion ordinaria, La evolucidn ¢ tan
solo la voluntad de Ishvara en el universo manifes
tado, Nacida la humanidad en el seno de la evo-
lucién queda impelida hacia la meta final. Pero un
nadador vigoroso puede llegar a la orilla mas pron-
to que shandonado a las comientes; un hombre, por
medio del Yoga, puede terminar su jormada cuando
la masa de la humanidad flote todavia empujada por
el flujo y reflujo de la evolucién. Esto lo veremos en
la parte tercera de nuestro trabajo.

Las tentativas de poner este sublime pensamien-
to al alcance de la inteligencia, engendraron las seis
grandes escuelas de la filosofia indufsta con sus intie
merables ramificaciones. Descendemos de la region
espiritual a la region intelectual; del mundo donde
todo es claridad para la visién purificada, al mundo
de las limitaciones. El lenguaje es la peor limitacion;

o todo filésofo debe expresarse en forma articus
lada. Sin embargo, ;cdmo expresar lo lm-hhlc?_ Lo
mo presentar a Brahman en términos inteligibles?
Hay un rasgo comin a todas las escuelas que puede



21 ANNIE BESANT

decirse estd escrito en sus Frontispicios, “Hasta que
no sea el hombre capaz de arrollar e ahaska como
se arrolla €l cuero, no tendrin término sus sufrimien:
tos, a no ser por medio del conocimiento de Dios”
{21).

Todas Tas escuelas de filosoffa induista persiguen
la libermciéin: la libertad de las limitaciones propias,
de la existencia penosa, de los sufrimientos del naci-
miento y de Ia muerte, Admiten todas que para esta
liberacién es necesario el conocimiento divino o Brah-
man Vidya, pero difieren en ¢l modo de expresar su
objeto y en los medios que cada una de eflas emplea
para lograrlo, Examinémoslas un momento una por
una para que of deis cuenta de la vastisima obra le
vada a cabo por la inteligencia, en su intento de ex-
poner las verdades espirituales, Dichas escuelas son
seis, caracterizadas por su pensamiento Fundamen-
tal respecto al universo, v por sus sistemas de prue-
bas. ‘Tenemos, en primer lugar, las basadas en la
teorta atémica; las conocidas con Jos nombres de
escuela Nayaya de Gotama y de Vaisheshika de Ka:
nada, que se parecen mucho en los métodos de inves
tigacidn. Buscan ambas el conocimiento par medio
de la educacién, por procedimientos légicos, dividen
todas las cosas en categorlas, y consideran la natura-
leza de la prueba, la naturaleza de 1a deduccidn, la
esencia misma por decirlo asl de 1a mente, dilucida-
da en todos sus pormenores, fundada en la teoria
atémica, y desarrollada conforme al criterio de 1a -
zn pura. Subsisten como monumentos de pura in-

{21) Shvelmbvatgrepanishada, Y1, 20,
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telectualidad, no ssio notables por 1a perfeccion del
fazonamiento, sino también por la educacion gue
dan 2 la mente humana, Estodian la naturalesa de
las cosas, Y para no caer en emor, analizan con & ma-
yor esmero los instrumentos de investigacidn,
Luego tenemos las dos escuelas basadas en M
dualidad del universo manifestado, en la coexisten-
cia eterna de los dos fundamentos, jamds separados
¥ siempre entretejidos, de donde resulta eslabonada
una cosmogouia de suma coherencia logica. Son Iy
escuela Sankhya ‘de Kapila, llamada a veces escuels
Sankhya atea, porque no va ‘mis alld de Ja manifes.
tacion dual, y la escuels Yoga de Patanjali, o 1a San-
khya deista. La primera, parte de ki dualidad fun.
damental del universo manifestado. Purusha, ¢ Es
piritu o mis bien Ja maltitud de Purushas individua.
les, e etemo. Prakriti, la maleria, ¢ cocterna con
€l. Prakriti es trino con sus tres gunas o cualidades:
Sattva, Rajas y Tamas (22), y esti dotada de acti-
vidades, pero su tnico objeto es servir de envollurs
2 FPurusha.  De aqui ¢l simil predilecto de que
Putusha s semejante a  un cojo de buena vicla
llevado a hombros por un ciego de buenas piernas,
que ambos pueden ir -juntos ¥ esquivar los precipi-
cios. Sigue luego la obra del vniverso manifestado,
conforme a 25 tattvas o principios ( que asf pode
mos llamarlos) deducidos con gran penetracion y 16-
gica, de la escrupulosa observacién de los hechos; de
medo que, considerada como cosmogonta limitada al

-universo manifestado, pueds decise que la escuela

Sankhya siempre estd en su terreno. La escuels Yo
(32) Armonla, pasidn & ignomancie
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ga de Patanjali acepta Lo cosmogonia  Sankhya tal
cual cs, pero le agrega el tattva 26 o Ishvara Como
deiclad A que s preciso adorar. Porque con razdn di-
1o Patanjali que sin una foring sobre que meditar
o pedeia Ja mente concentrarse en la meditacion
Asi busev o comwimicnto, wo por la i:h'ﬂligﬂri’n;
del uniema segun los principios sankyas. sino por
supresion de ks imodificaciones del principio pensa.
dor, comideradas como ¢l obsticulo entre ¢l pensa-
dor y ¢ Uno en guicn pensaba. Solo cuando la men:
te ot concentrada on i pumte dinico pucde ¢l
I.ml.;t:'nrc sobreponcrse a tales limitaciones.
Arnemes, por dltimo, las dos prandes esc

Mmm_msa: la Pura Mimame y 13 gltf:tm Mirr:::f
La primera o sistema de Jaimani, cxpone y detalla los
nitos, ccremonias v ciante constituye la parte exter-
na de la vida religiosa, La Uttara Mimamsa es Ia Ve
-:I'-ml':._ L mejor conacida, gquizis, en Occidente, de
las scis grandes escuclas induistas, Estd dividida en
tres escuclas subalternas: Dwaita, Vishishtadvaita v
Advaita. Admiten L cosmogonia sankhya, en cuanta
al curso dF la evolucion del universa manifestado: mnds
no se deticnen donde bt esencla Sankhya. La Vedan-
ta o “I‘pu de Jos Vedas™ indaga b causa del univer-
0 manifestado v no e satisface un anilisis que se
conlrac a Purwsha y Prakriti. Es, de hecho, ka mis
esplindida v filoséfica expresion del anhelo indiscu-
tible de] corazin humano hacia Dios, que puede ne
gane, adulterarse o deprimirse, pero que sicmpre re-

sucita de su mnerte aparente, para atestiguar que hay

en el hiombre un algo, su intimo Yo, su inalienable
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vida, cuya mis noble manifestacion cs el grito triun-
fal del advaitino: “;Yo soy ENI", al descubrir tras
muchos velos lo que durante tanto tiempo buscara:
la identificacidn con la Divinidad.

Las tres subescuelas de la Vedanta deben counsi-
derarse mds bien como grados sucesivos que como
teorias antagonicas, 'l'odas afirman la existencia di
vina como origen del universo, pero la dectring
dvaita admite la eterna separacidn y distincidn entre
Dios y el hombre. La doctrina vishishtadvaita da un
paso mis al afimmr la dualidad, pero fundicndola
finalmente en la unidad.

La advaita insiste en la unidad fundamental, has
ta ¢l punto de que deslumbrada por el “exceso de
luz" equivalente a obscuridad, casi pierde de vista el
universo, ¥ sélo ve el Uno hajo las formas ilusorias.
Mas cuando de la disquisicidn intelectual se cleva a
la devocidn, también reconoce el advaita vedantino
las manifestaciones de Brahman en los Dioses. Y
Jdénde hay devociin de tan subyogadora y ferviente
intensidad como la de las cstrofas a Shiva y a Dur.
ga, del jefe de los vedantinos advaitas, Shri Shanka:
racharya?

Para el advaita es familiar ¢l dogma de Maw o
poder del pensamiento Divino que causa la ilusion:
¢l universo como penmamiento del Uno sin segundo,
Todo lo que no es Brahman es ilusidn, por limita-
do, transitorio y sujeto a continua mudanza. El uno
permanente s la dnica Realidad; todo cuanto cam-
bia es ilusorio. La manifestacion es un pensamiento.

Facilitaremos la comprension de esta idea, si recor
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damos que la mente humana puede ilusi
nar a otrd mente sujeta a su dz::'uﬁ" Al hipng:i';-
.de un hombre se ko puede hacer sentir I resistencia
& Un cuerpo, verlo, oirlo, tucarlo y olerlo como &
l:ll:'l'iﬂ‘ll'l en contacto con los sentidos que nos gulan
en ‘ \qdu externa, v, sin embargo, sdlo existe allf el
pensamieato del hipnotizador, que directamente e

- cuanto cesa el hipnotismo, se desvanece la il
:n.:*hg;muntn. desde este punto de vista, ¢l ullllllinx-
<4 expresion del pensamiento divino; — todas
dmnfunm&-“ CIT pensamientos de Dios que todo lo
e dﬁ ndo se comprende bien esto se ve el
. 1"03' Mh]:.m la separacién y la diferencia.—
. mtmuhth:mmlmmdelv{dﬂ
Mtzi:ﬂd; l:huhniurlia atraviesa una por una las en:
» Mdsta que el vidente declara que: “En 1a
E;:I:. domada superior, estd Brahiman invisible y :::;
g Conocen ll' verdudera luz de Jas luces Jos
= umdnru del Ser” (23). ¥ aungue ¢l hombre la
- mmmd&, siguen vagando en el universo de lag
ﬁm}mpnntngﬂi forma ya no le atrae la aparien-
% :::mcm'.', sino el Ser que brilla en ella, Ama-
o h:anms. porque en ellas estd el Ser, Nos
o ll:n fomm‘. porque un rayo interceptado de
- :: del Ser brilla en llas. Asi como después de la
uvia, el nifo ve el Buifarro que brila en el camino
Y corre a cogerdo atraldo, no por el tosco pedazo de
.n-hru,:innpuhTu:d:]m{quemﬂmuﬂu-
ja, asl los hombres, aun engaados en sus propios

() Mundakopanishada, T, 11, 9,
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vicios, por la apariencia externa, persiguen el quebra.
do rayo de luz que del Ser imadia, Lsto ¢s lo que
anhelan, aunque en su ceguedad no lo fomprendan
i adviettan, Asimismo amamaos a las personas a cau-
s del Ser que en ellas mora, “No es amada b o
posa por set esposa, sino que por el Ser es amada. No

es amado ¢l esposo por ser esposo, sino por el ber
es amado” Lo mismo sucede con todas las cosas

del universo manifestado, hasta que por ultimo de-
cimos: “No son los Dioses amados por ser Dioscs, si-
no que por el Ser son amados” (24). Asl se cleva
¢l hombre, de grado en grado, aproximindose mds
y mds al Ser; asi comprende la division: "Yo soy Yo,
I't eres T, Ta debes ser adorado, a Ti se te debe
rendit culto, yo soy tu bhakta, tu devoto,” Al apro-
ximarse mds y mis a la vision de la Luz, alborca el
sentimiento de igualdad, y el amante y el amado no
pueden en realidad ser dos; hasta que finalmente
con amor perfecto y con sabiduria libre de toda igno-
rancia, el amante y el amado se funden en uwno: “Yo
soy EL” Y se percibe la unidad en donde aparecia
la dualidad.

Por esto veréis, probablemente, qué razén habla
en los tiempos antiguos para no dar al mundo las
ensefianzas de la Vedanta. El sendero de lo mani
festado, dice Shri Krishna, * es dificil de alcanzar
para los en came presos” (25). Por medio de lo cor
pamlmdmmmmuhinm@mmlafmmnmﬁr-
ve de medio para elevarnos a lo que no la tiene. Por

(4]  Belhodavanyopanishoda.
(28} Bhogovad Gia XII, 5
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esto dijo Shri Shankaracharya que, para aprender Ja
Advaita, s¢ requerian ciertas cualidades, sin las cua
les no ¢ cisciaban, Cudn sabia y necesaria e esla
restriccion, podemos apreciarlo los que vemos el mal
uso que de tin noble ensefianza hacen los hombros
que no biknen dominio sobee | | ]
g e 0s sentidos, ni han cjerei-
Pasemos ahora de estos i
grandes sistemas filosofi-
::’i:mhn deplorablemente maltratados, al culto exo-
dr cuyo objeto era ejercitar, desarrollar y educar
! 'I“:;i; hasta que clevindose grado por grado estu:
viese dispuesta a recibir de ma it
sl nos del Guni sus alti-
Lo primero que advertimos en la reli
: ion exoté-
M3 es su indole de abarcarlo todo, :mlginiimitas y
variadas adaptaciones & las necesidades también in.
finitas y diversas del hombre, porque presenta el uni-
verso externo desde el punto de vista oculto, y por
que este universo se relaciona en todos sus puntos
m; cada alma en los sucesivos estados de su lar
:ruuucﬂn Para ¢l mis pobre, para ¢l mds bajo, para
s insignificante, para el mads ignomnte, hay siem-
pre .ﬂfgn en la religion. Para el mis elevado para el
pids intelectual, para el mis espiritualmente avan-
zado hay también algo que aprender en el induismo.
Esta es una de sus mis relevantes caracteristicas; tie-
:Il:n r:;mndﬁ::n pama los ignorantes y para Jos sabios,
2 unos y ot '
i b l'ﬂcﬂndn::mnntifﬂulurr
El culto exotérico se funda en imi
el conocimiento
oculto de la naturaleza, no el conocimiento que ad-
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quiere L ciencia por ¢l estudio de los fendmenos, O
gea la apariencia exterm, sino ¢1 conocimiento que
resulta del estudio de la vida intemna; eslo ¢s, de s
mente, Cuyas expresiones sou los fendinencs cxtor
nos. En esto consiste la diferencia fundamental en
tre 14 ciencia oculta y la fisica, Una tiene por obje-
to las apariencias exteras, otra la vida manifestada
por medio de la forma. Basada, pues, en los hechos
del mundo invisible, toda su ensefianza es expresiin
de la naturaleza invisible, de la naturalera, ne oo
mo energia y materia, sino como inteligencias vivas;
no como materia “ciega” o “muerta” ni como fuerza
inconsciente, sino como conciencias vivientes que ¢
manifiestan por medio de la materia y de la ener
gla, Su vida es, realmente, la encigha, pues la con
ciencia es de la esencia de la vida; las formas son
materia que encubie la vida, pues la matenia toma
forma que le imprime la conciencia viviente en su
interior. E1 culto exotérico del Induismo esti basado
sobre la profunda verdad de quée nada hay sin vida
en ¢l universo, y de que todas las formas son expre-
siones, en materia mds o menos densa o sutil, de
los pensamicutos de inteligencias vivas. Su objeto
e1a, como ya s¢ ha dicho, poner al hombte, por mis
ignorante que fuese, en armionia con el medio am-
biente visible e invisible; ensefiarle a emplear ritos,
ceremionias y formulas destinadas a produci resul
tados definidos en ¢l mundo invisible, conservar in-
tactos los eslabones que enlazan las vidas clementa-
les, minerales, vegetales, animales y humanas; sos
tener el anmonicso titmo de la rueda de la vida en
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los tres mundos, para mutuo servicio de los minera-
les, vegetales, animales y hombres del mundo fisico,
los devatas del mundo astral y los devas del mundo
mental,  estableciendo el sistema de sacrificio reci-
proco a que aludié Shri Krishna cuando dijo: “Ali-
mentad a los Dioses con el sacrificio y los Dioses us
alimentardn; y alimentdndoos asl unos a otros, alcan:
#aréis ¢l bien supremo. Pues alimentados por el sa-
crificio, los Dioses os concederdn el goce de vues-
tro deseo” (26). Lo que el ocultista hace con su co-
nocimiento y voluntad, se les ensenaba a hacer a los
hombres ignorantes, en la medida de su limitacién,
por medio de rites v ceremonias, contribuyendo asi,
4 pesar de su pequediez, a la obrm arménica del todo,

El Sat-Chit-Andanda del filisofo, del mistico es
piritual, esté expresado en la forma concreta de la
Trimurti (27): Brahma, Vishnu y Shiva. Aqui tene
mos en formas concretas adaptadas al culto, ¢l tri
no Brahman, causa del universo; los tres aspectos de
su munifestacion separada, a fin de que pueda com-
prenderlos algo mejor la limitada inteligencia del hom-
bre. El aspecto creador esti representado por Brah-
ma, cuyo tapas o meditacién produce todas las co-
sas, El representa la mente universal, el Chit divino.
Vishnu es la vida que estd en todas las cosas que
compenetra y sostiene ¢l apoyo infinito, el funda-
mento del universo, sin el que el universo neo podria
mantenerse, Es la vida presente en todas las cosas,
en todos los dtomos del universo, y todo lo penctra,

(6] Bhogovaed Glia, 11, ILIZ,
27} Trea Imdgeres lo Trinidad,
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Ex la sustentadora vida de Dios; el aspecto dﬂ: Anan
da o de la dicha. Shiva, mis eculto y mistenioso, la-
mado algunas veces el Destructor, es mds bien ¢l
Regenerador, Es ¢l fuego vivo, € Sefior del suelo ar-
diente, cuyo fuego desciende para quemar las for-
mas una vez agotada su utilidad, a fin de libertar la
vida que estd dentro de la forma, para que pueda ad
quirle mds elevada expresién y manifestacién mas
completa. Es Mahaveda, Maheshvara, Sat (existen-
cia). Tal es la gran Trimurti, los aspectos concretos
del Dios manifestado. Descendiendo de la Trimurt,
tenemos los siete primordiales “elementos”, cada uno
de los que es forma aparente de una poderosa Inte-
ligencia, de un Dios, Cinco estin ar;_lmlm:ntn ma’
nifestados y dos ocultos. Los manifestados sort:
Akasha (forma animada por Indm); Agni (Fuego);
Vayu (Aire o forma de Pavana); Ap (Agua o forma
de Varuna); Prthivi (Tierma o forma de Ks.'Euh}.
No comprenderéis la maravillom perfeccion del
culto indulstico si no advertis €l aspecto de la vida
universal, Los Dioses de los elementos: Indm, Agni,
Pavana, Varuna y Kshiti, son :ntid:ad:; rﬂlr,;, gran-
des inteligencias espirituales con jurisdiccién propia.
Cada uno es soberano Sefior y Gobm:.:nt: del ele-
mento expresivo de su naturaleza; y bajo El hay in-
uumerables huestes de devas y devatas, en ::ndm
sienipre descendente, hasta llegar a las I]'.I-II:I.IEI!’I:I;*
ciones inferiores del plano fisico, a los devatas 1r}E1-
mos del Induismo, relacionados con la construccién
y formacién de los cuerpos del mundo visible, Con-
viene tener en cuenta que las sicte grandes regiones del
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universo (28) (de las cuales sélo estamos relacionados
con cineo), constituidas por las modificacignes del
clemento que forma su rafz material, se subdidivi
den en siete planos, alguno de los cuales ofrece las
caracteristicas de las grandes regiones. Segin dice
nuestra vencrada maestrm H. P. Blavatsky, pueden
compararse estas regiones del universo a los siete co-
lores del espectro solar, Imaginemos que un color,
¢l violeta, por ejemplo, se sulxivide, a su vez, por el
anilisis, en los siete tonos signientes: violeta rojo, vio-
leta naranja, violeta amarillo, violeta wverde, violeta
azul, violeta afiil y violeta violeta; es decir, todos los
colores del espectro, aunque dominados por el vioke
ta, Esto nos da admitable ejemplo de cdémo cada Dios
ticne su region propia, y, sin embargo estin repre:
sentados en ells los demds Dioses por las modifica-
ciones del clemento del Dies dominante, hallindose
cada subdivision caracterizada por los atributos de
uno de los otros. Asi pues, si consideramos, verbigra-
cia, el Fuego, Agni es ¢l Dios dominante y el Fuego
¢ halla en todas las regiones del universo: Fuego
elcctrico, relimpagos Iuminosos, luz en ¢l alto cield,
y hasta el fuego fisico que arde en el hogar y cuyos
devatas estdn animados por su vida en la baja tie-
ra. Todos estog fenomenos caen bajo su dominio;
son modalidades de su ser y lo condicionan confor
me a la region en que actdan; de aqui que Agni,
poderoso, el resplandeciente por sl mismo, que rige
la esfera fgnea, es en el Saing Veda “El Sefior del Ho-

(28) Low siete planajas del tedselo.
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gar”, pves el fuego domdstico es también suyo, y
por su medio El obra.

Llegamos luego a las relaciones de los hombres
can las jererquias ascendentes hasta la Trimurti. El
Induismo nos las presenta relacionadas en diversidad
de grados con los ritos, ceremonias y deberes religio-
sos. Segin ¢l grado de evolucion intelectual y espir
tual del hombre, asi es €l grdo de la Deidad a que
debe rendir eulto. A aquellos cuya conciencia men:
tal principia a despertar y que comienzan a sentir
Jos débiles impulsos de la devocion, se les da una for-
ma de Dios muy sencilla, pues de otro modo no
comprenderian ¢l significado de la palabra “Dios™,
El Indufsmo les da forma concreta, excesivamente
inferior en un principio, porque de otro modo des-
lumbrarfa la incipiente  inteligencia, v pondria  en
confusién €l tenue sentimiento de devocitn  que
debe desarrollarse gradualmente. Al labrador que vi-
ve en el campo v no conoce mds que sus semillas,
su cosecha, su ganado, sus esperanzas de lluvia y de
sol, su esposa v sus hijos, ;e irfais a hablar de Brah
man  indivisible ¢ inmaculado, comprensible tan
solo para el conocedor del Yof

Si tal hicierais, os miraria estupefacto, pues no le
presentdis objeto alguno al que dingir sa amor, su
devocién, a cuyo alrededor puedan plegarse las de-
biles fibras de su corazén, capaces solo de abarcar
muy poco, cuando brota una tierna planta, no lle-
viis un enorme tronco para que la sina de ammo
y en ¢l se apoyen sus débiles raimas, sino que tomdis
una varilla delgada para que la planta la abrace, tre
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pe por ella y crezea, y con su ayuda se haga md ;

te v pueda ‘mejor desarrollarse.  Asi tnrglhiéu snl:lu:l

culto exotérico del Induismo, el aspecto de Dios es
proporcionado a la capacidad del devoto, siempre al-

B0 superior a €, de modo que pueda despertar sen.
timientos d-u' amor, devocién y homenaje, Todo es-
:]u s¢ encamina realmente al Uno, sin que importe

aspecto bdjo el cual se ve este Uno. "Una hoia

:ﬂm flor, agua, un*frute” (29) ofrecidos con r:rnrlij
Shrniﬂzﬁr:hrdu\fmﬁmﬁnwn. los acepta el mismo
s na, como ofrenda, Pues “hasta los devotos
nnnhmb?:‘? ?nT m I:T‘ndl:ﬁ;? -y

1ol hijo until a

culto sea contrario a la antigus ley™ | M].nngl'-l}:u;:
:l;i“l, por tanto, los que adoran a los Dioses inferiores
4 ameglo a esta antigua ley, Y &6mo no, desde ¢l

E:nmrmli que nada hay “moviente o inmdvil que
5;1 ;:mr privado de mi? (31). Por tanto, ol

or mhpinduym:lirbal.}-ﬁludadn-
ﬂduﬁn n;ti: m forma externa,

_ los fieles caminan paso a .
cia adelante, como conducidos por n]::m]rn}'mag;
::d.manu. Y s querés ver en una sola escena la ne

d de esta linmitacién, leed la estancia Il del
Bhagavad Gita, donde Arjuna, no sabiendo lo que
pide, ruega a Shri Krishna verle como Sefior del
Universo, y no en su forma mds limitada, Shei Krish-
na accede a su ruego y le da el ojo divino, porque los
ojos de 1a came no pueden ver 2 Dios. Brilla en-

(28) Bhagavad Gila, IX, 26,

(30) Thid, 22,
31) Thid, X, 39
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tonces esplendorosamente como mil soles resplande-
cientes a la vez en ¢l ciclo, llenando las alturas v las
profundidades, extendiéndose de Oriente a Oceiden-
te, de Norte a Sur, pues todo estd cantenida en s
forma. Dioses, hombres y cuanto existe aparecit on
una sola imagen divina de gloria imesistible. Arjuna
se sorprende, s¢ espanta, s¢ commueve, se eonfunde,
e siente anonadado. Ultimamente exclama en s
afin humano: “Fsta radiante vida tuya me conbin-
de. .. Desearia volverte a ver como antes; vuclve a
tomar tu forma de cuatro brazos, joh sefiorl” (32).
La experiencia de Arjuna es universal, Mientras pro-
gresamos, Dios tiene que circunseribirse a nuestro 1i-
mitado conocimiento, porque de otro modo nuunca
llegariamos a conocerle. No se puede echar dentro
de un vaso mis de lo que el vaso puede contencr;
¢l liquido rebosa por todos lados, y €l gran océdano
de Brahman no puede verterse en su totalidad en
los diminutos vasos que presentamos para recibirlo.
A medida que el vaso se agranda, puede verterse
¢l mAs y més de este Ser sin limites.

Asf, pues, tenemos en el Induismo ritos, ceremo
nias, observancias, imigenes e innumerables formas
de culto adaptadas a los diversos tipos del conoci
miento y de la ignorancia humana. Pero todos son
propios para inspirar amor, para estimular la devo
cifn, para despertar el cullo, pues esta actitud del
alma es lo que importa, y no la forma intelectual en
que el culto se efectie. De este modo los hombres

se¢ elevan gradualmente al concepto de la imagen Su-
32) Bhogaved G, XI, 31, 46.
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prema del Schor del Universo; se elevan al concepto
de Ishvara, el Sefor Uno sobre todo. Y asi también
s¢ cvita que arrastren el concepto sublime del Dios
tnico por los niveles inferiores de su primera igno-
rancia, haciendo al Sefior del Universo, imagen de
las pasiones, y encerrindolo en las limitaciones liu-
manas. Constantemente se les recuerda que no co-
nocen a Dios tal eual El e, sino s6lo un pequefio
rayo suyo, en la proporcién en que son capaces de
percibirlo, Y a medida que progresan, comprenden
con alegria que algo mis de El fluye en ¢l concepto
que tienen de Aquel que adoran, ensanchindolo,
iluminandolo, subliméndolo, hasta que parece que
desprende alguna visién de su gloria. Flevindose a
Ishvara pucden rendirde culto como a Vishnu, o
como a uno de los avataras de Vishnu. Pueden ado
rarle como a Shiva, el Gran Yogui, el Seor de Sa-
biduria.  Entonces alcanzan el concepto del Uno,
fundamento de lo miltiple en la manifestacion.
Veamos ahora cdmo influyd esto en la vida in-
dividual del alma, considerada externamente en los
grados de su evolucidn a través de los tres mundos.
Por vida individual entiendo toda la vida del alina,
desde que principid sus experiencias como alma hu-
mana, esto es, desde la formacidn del Karana Sha-
rii (33), hasta que alcanza a Brahman, y es per-
fecto reflejo de lo divino. El Induismo divide esta
vida individual en cuatro grandes cstados, represen-
tados por el cuddruple orden de las castas, Tenemos

(3] El cuerpe coussl, quo dura &l Hempa del clcla
humana.
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en esto la evolucién, grado por grado, del alma in
dividual. En el Indulsmo, como politica modelo de
la raza aria, este orden de las castas forméd parte de
la constitucidn social; y dondequicra que ¢l alina evo-
lucione, tiene que pasar por los cuatro estados cu
realidades internas, aunque no en nacimicntos cx-
ternos. El Indufsmo tuve por capital propdsito re-
presentar el desarrollo interno en forma externa, a
fin de que los hombres pudiesen aprender las verda-
des espirituales en los cuadros externos. Considerd
moslos sucesivamente, para ver qué habia de apren-
der el alma en cada uno, y cémo ¢l medio ambicnte
s¢ adaptaba a la evolucion progresiva. El estado i
furior era ¢l de Shudra, entre cuyas pocas obligacio-
nes se contaba la de obedecer y servir, El estado sic
guiente era ¢l de Vaishya, en que se permitia la ni-
queza, se alentaba su adquisicion, y el alma tenia
que aprender ¢l desinterés en la posesion de la for-
tuna y el debido uso de la riqueza para servir a los
demds, Lucgo se pasaba al tercer estado, ¢l de Ksha-
triya, donde la vida misma era un sacrificio y no
bien material. Finalmente, la casta de los Brahmanes,
¢n que nada transitorio ha de tener atractivo, y cn
que €l alma mom en su Gltimo cuerpo sobre la tie-
rra. Mis alli de las cuatro castas, luego de pasar por
ellas y aprender sus lecciones, estd ¢l Sannyasi, sin
casta ni ritos ni ceremonias ni hogar ni nada perte
necicnte a la existencia pasajera. Se entiende, ¢l Sann-
vasi decorazdn, no de hibito solamente, Tan fue-
ri se halla de la personalidad, que los hombres, al
saludarle, dicen tan sélo; “Namo Narayanaya', en
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alabanza al Dios que estd en ¢, en lugar de loar la
forma externa,

Este sistema de castas constituye ¢l edificio po-
litico de la nacién; 12 ensefanza espiritual en su ex-
presion exotérica produje cste orden cuddruple.

Después hemos de considerar la vida personal, es-
to es, la vida en los tres mundos durante un ciclo de
vida personal o sea un periodo on cada mundo, Aqui
tambi¢n varia la vida segin ol estado a que ha e
gado ¢l invididuo, esto es, segin ¢ grado obtenido
en la totalidad de la vida del alma. En el primer
estado tendrd la simple vida de los sentidos, alean-
zando poco de la mente inferior, y pasard hastante
tiempo en Bhnvarloka (34) v un corto perindo en
Sargaloka (35). A medida que adelanta intelectual:
mente, disminuye el periodo de Blinvarloka y aumen-
ta ¢l de Svargaloka, porque Sus deseos son de tal na-
turaleza, que se goza principalmente en el mundo
superior. Considcremios un caso de orden atn mis
clevado, para mostrar la vida terrestre en su cstado
superior antes de practicar ¢l verdadero Yoga; una
vida que reduzea el Bhuvarloka a su minima cxpre
sibn y que dilate la dicha del Svargaloka.

La vida personal en la tierra se divide en cua-
tro estados o ashramas. Primero, la vida . del estu:
diante, que, por decirlo, asi, ha de repasar en ¢l nue
vo cucrpo todas las virtudes aprendidas en su pasa-
da evolucién, cuando pertenecia a la casta Shudra:
obediencia, discipling, reverencias, castidad, trabajo,

(M) La Tierra
{35) El Devachan,
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deberes para con sus superiores; éstas son las Expre
siones de la vida que necesita el estudiante indo en
el primer estado de la vida personal—El segundo
estado, es el de matrimonio, ¢l del ciudadano, espo-
50 v padre de familia, que por igual cumple sus de-
beres sociales y domésticos, Es la escucla de la vir-
tud desinteresada, penetrada por completo de la re-
ligion, Ha de ofrecer cinco sacrificios diarios: a los
Dioses, a los Pitris, a Jos Rishis, a Jos hombres va
los animales, ensefiando el circulo de los deberes
diarios de candad desinteresada. De este modo se
pagaban todas las deudas contraidas con Jo invisible
y lo visible, y se cumplian las obligaciones diarias
de toda clase. Habia otras ceremonias especiales que
sefialaban Jos sucesos de familia y estaban relacior
nadas con la vida prenatal del nifio: cercmonias del
nacimiento, casamiento muerte y postmuerte, que
scguian al alma en el mundo invisible; todo ello o
mno el edificio espiritual en ¢l que habia de desamo-
llarse el alma, En ¢l Indufsmo se encuentra el ideal
mis elevado de la vida conyugal que jamds conocié
el mundo, Los consortes quedaban unidos por afi-
nidad espiritual, mds bien que por inclinacidn car-
mal, en el indisoluble lazo del matrimonio para el
desenvolvimiento espiritual. El marido no podia cum-
plir muchas ceremonias religiosas sin su esposa, que
¢ra la Shishya, o discipula del esposo, y éste guni al
par que marido. Véase la vida de familia, las hermo-
tas relacivnes de los hijos con sus padres, de herma:
nos con hermanas; todo ello determinado con esme
10 ¥ sabiduria; con la vista siempre fija en €l dnico
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objetivo de estimular la nacicute cualidad del amor
espiritual en ¢l hombre. Véase lucgo la persistencia
en las virtudes morales, la constante educacién en la
literatura superior, familiar cn todas las casas, en los
mis nobles ideales compatibles con la mayor recti-
tud de vida cotidiana. HMay otra literatura que
ofrcrca a la edveacion de los jévencs mejores ejen-
plos cn todos los aspectos de la vida? JPueden tener
vuestras hijas mis limpido cspejo del amor conyu-
gal, que Jos de Sita y Savitri? Pucden recibir s
piracién nue viva para obtener el conocimiento que
la dimanante de los cjemplos de Gargi y Maitreyi?
;En dinde hallardis tipos mds grandiosos v perfee-
tos en todas las difcrentes circunstancias de la vida?
Respecto a los modclos de virtud, ;donde mis noble
trinnvirato que ¢l de los hermanos Rama, Lakshima
na y Bharata? ;Estin en parte alguna mis cxquisi
tamente delincados, ¢l amor, el auxilio v la abnega:
citom entre hermanos? Hlay mis ferviente amor con-
yugal gque cl de Rama y Sita? ;Encontraréis ejemplo
mis noble de exquisito equilibno mental, de paciew-
cia y de serenidad de dnimo, que cl del dosterrado
rey yudhishthira? jPodria encarnar cl deber mis per-
fectamente que en Bhisma, vertiendo, en lecho de
flechas, la mis divina sabicuria sobre la juventud que
le rodeaba? e este modo se educaba ¢l alma por
precepto v ¢l ejemplo.  Asl grado tras grado, apren-
dia ¢ alma, por la prictica diaria. Una vez cum-
plidos los deberes de familia, siguien los dos ulti
mos estados: la vida retimda en ¢l bosque a donde
levan los esposos consigo ¢l fucgo del hogar, encen

LAS BIETE GRARDES RELIGIONES 61

dido el dia de su matrimonio, para vivir alli en apa-
cible contemplacién, apartados del mundo en que
dejan hijos mayores de cdad y aptos para cumplir los
deberes politicos y familiares; por altimo, la vida de
clausura y ascctismo donde el alma se encuentra fren
te a frente de Brahman, Tal em la vida ordenada,
progresiva, austera y digna, por medio de la que s¢
cducaba y desenvolvia €l alma, hasta legar a la en-
wada de los tres senderos o margas. La prictica Yo
ga principiaba en los dos cstados dltimos de las wi-
das precedentes.

Viene ahora la tercera parte de nuestio tema:
la clencia del Yoga; el modo poe ¢l cual puede el
hombre apresurar la evolucion, dilatar su conciencia

clevarse & la unibh con €l Supremo. Yoga s ¢l
estado final de una evolucion pacieatemente sufri
da, a través de las cuatro castas y las cuatra ashramas,
desde 1a adoracién a los Devatas inferiores (36) has
ta ¢l ejercicio directo para librarse de la mieda de
nacimientos y muertes,

Como hemos dicho, tres son los senderos, y car
da uno tiene su Yoga propio; Karma Marga, cuyo
grado final ¢s Karma Yoga; Gnyana Marga, que ter
mina en Gnyana Yoga, y Bhakti Marga, que finali
2a en Bhakti Yoga (37). En todos san requisitos
previos y esenciales la subyugacién de los sentidos y

{38) [Diosss inleriorss Inclusc las enildades antrolas
2:: preslden los precedimientos de la naiurcleza &0 los

planoca inleriores,

(377 Ei senderc de acclbng ol senderc de sabidurba
gl sendero de devecitn. El Yoga o unin con gl Sar pue-
de proclicarse y elconzomne pot cuchquiera de eslas el
vias.
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el dominio de la mente; pero cl procedimiento para
lograrlo difiere segin el sendero.

- En ¢l Karma Marga el hombie aprende porla pric-
fica constante dc la vida diaria; en ¢ hogar sujeta los
sentidos por la sobricdad y el desinterés, domina
mente por la meditacion cotidiana, por la exactitud
y diligencia en los negocios, por el aprovechamiento
de todas las oportunidades para sostener la concen-
tracion y e equilibrio en medio de las distracciones
y del torbellino de la vida comin de los hombres,
Una vez dispuesto por virtud de los esfuerzos efec
tuados durante algunas vidas, comienza e Karma
Yoga, que le enseia a ejecutar la accién como deber,
sin desco alguno respecto al resultado, es decir, “re.
nunciando al fruto de la accion”, Cumple sus debe-
res con fidelidad escrupulosa, pero no apetece ol
fruto, sino que renuncia al” resultado.  Finalmente,
lleva a cabo todas las acciones en sacrificio al Supre-
ma, y tienen por unico motivo la voluntad de Tshvara.
De este modo, aunque vive ¢n ¢l mundo, wo siente
atracciones, y €5 en su corazdn el desligado, el erran-
te. Asi comstruye su “choza” para entregarse solita-
ramente en ella a la meditacion, Asi llega 2 la rea-
lidad del puro “Yo", y a su unidad con los demis
“You", Es ¢l Hamsa, De este modo se eleva sobre
el “Yo" y se convierte en Paramahamsa'(38). Por me
dio de la renunciacién y del sacrificio destruye ¢l
Ahamkara (39), y al destruirlo se le cae la venda de

"i‘:i Eslos esiodos se describen mde adelanle en sl

(3 La cualidad del yo perscnal o separatlvidod.
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los ojos y se sieute henchido de Cnyana y Bhakt,
pues los tres senderos coinciden en ¢l punto final,
En el Gnyana Marga, ¢l hombre desarrolla su m-
teligencia por wediv del estudio continuado a tra-
vés de muchas vidas, hasta que cinpicza a cansarse
del mero conocimiento y busca Ja verdad permancie
te, de la que todo conocimicnto es resplandor inter-
nutente. Luego tiene gue adquinr viveka o discer
nimiento entre lo real y lo ilusorio; vairagys, aver-
sion @ lo iusorio; sshatsampatti, las seis calibicacior
nes mentales, conviene a saber: shama (dominio de
la mente); dama (dominio del cuerpo); uparati (to-
lerancia amplisima); titiksha (fortaleza); shraddha
(confianza ); samadhana (equilibrio). Ademas ha de
tener mumuksha o desco de liberacidn de lo tran-
sitorio, Cuando todo esto reune, es el adhikari, u hom-
bre dispuesto a recibir la iniciacidn del Yoga (40).
Llega luego al Gnyana Yoga, y percibiendo la inue
tilidad de lo transitorio, s¢ convierte cn pariviajuke,
o ermante desligado de todo deseo, el hombre sin hoe-
gar. Por una visidn todavia mds intensa alcanza la
realidad de lo permancnte, y sobre ella descansa co-
mo en seguro fundmento, convirtiéndose asi en kuti-
chaka, ¢l que habita en la choza, y en ella seguro re-
posa. Entonces siente claramente la propia concien-
cia, comprende ¢ "Yo" y ve ¢l mismo "Yoo' en los
demis. Es el estado de Hamsa. A medida que la vi-
sion espiritual se hace mds clara y se dilata la con-
ciencia, se convierte en Paramahamsa, o estado mis
(40) Estaa sron las cuclidodes exigidos por Shrl

Shonkorocharya, anles de comenzar el estudic del Vedan
W que no pusds comprenderse &in el Yoga,
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alld del “Yo", en donde liega a la realidad de "Yo
soy El.

Por el sendero de Bliakti Marga camina el alma
ahaida por algon aspecto manitosiado de Dios. Las
primeras etapas son de devota adoracion, de profun-
do amor y revercucia. Gradualmente ¢l alma se asi-
mila Jas cualidades gue adorn, convirtiéndose en o
gue adora. Con cllo adyuicre ¢f desprendimicnto quc
e ¢l Kormag Marga se logra por la renundacion
v on Goyana  Marga  por ¢l discernimiento, prer
hinicndo a todo atractive infenor la anica atracoion
de su Dios. Por medio del amor vence los descos in-
ferivres, que mueren faltos de expresiin. Bl sacrificio
o8 un placentero acto de devocking cada voo de los
tualio oslados sg pasa con el amwr, en cidy cas, co-
miw medio active de logro, hasta yue ¢l amor que
wilora encuentra ¢l objeto de s adoracidn, abrizin-
dolo y sinticndose fundie en completa unidad  con
w Adorado,

Veordaderamente los tees sendcros se entrelazan
¥ en los cstados supeniores gstdn on coincidencia,
puws ¢ Karma Yoga rebosa de Bhakti, y también por
el sacnficio destruye ol Ahamkara y se perfecciona
en sabiluria, Tl Goyani y ¢l Bhakta toman cada uno
ks cnalidades del otro. En ¢l comein de Bhakta se
levanta espontincamente la sabiduria, y on ¢l comzon
de Guyani florece Bhakti como resultado inevitable
de la visidn,

En las iltimas etapas de cada sendero, tan pron-
Loy cutng sng sorviciod som neccsanios, viene el Guri
a tomar ¢l alma bajo su direccion. El aspimante se
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convicrte en shishys, chela o discipulo. El maestro
no acude a los que no estin preparados ni dispues-
Lus, aundue la impaciencia del aspimnte le llame mo-
chas veces sin advertic que estd ante &, Guia al al-
ma por las Gltimas etapas, le presta el auxilio nece-
wario, le ayuda a desarrollas sus facultades, sus divi-
nas potenciglidades, apresurando asi su evolucion
lusta que alcanza la meta. Entonces el chela se con-
vicrte @ su vez en alma libertada, el Maestro apto
y dispuesto al auxilio de los menos wvanzados. Se
convierte en Jivanmukta (41) y continga viviendo
corporalmente, para servir de vinculo entre la hu-
ugnidad fisica y la humanidad espintual: un canal
de amor divino y de fuerza humana, También pue-
de convertirse cn videhamukta (42) y vivir en el
mundo invisible, pero al servicio del Uno, como eje-
culor de la idea divina y conducto de vida espiritual
para los hombres, Estos seres \poderosos pagan la
deuda contraida con sus Gurds, sirviendo a las ge
neraciones presentes y futuras, ensefiando a otros dis-
cipulos del mismo modo que ellos en ¢l pasado apren-
dicron de Gurds evolucionados. De osta suerte un
universo sucede @ otra universo y cada uno ayuda al
siguiente, Mas faltan expresiones para hablar del mas
alli, y las facultades humanas s¢ abisman y anona-
chin.

'I'al cs, breve € imperfectamente expuesta, la re-
ligion fundada en la inmemorial antiguedad de los
Rishis. |Tal debicra ser vuestra religidm, herederos

(41) Alma libertoda
(42] Libarieds incorpdreo.
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del pasado, descendientes de los poderosos Maestros!
En la medida que la practiquéis seréis realmente sus
herederos. En la medida que la améis, aprenderéis las
lecciones de la evolucidm, seglin ellos las ensefiaron
a las gentes que instruyeron. Y en la misma medida
0s aprovecharéis de oportunidades mayores que las
de ninguna otra nacibén, que si desperdicidis habréis
de lamentarlas, bajo condiciones mds desventajosas,
en muchas vidas futuras.

MAZDEISMO

Una de las discrepancias entre el conocimiento
oculto y la ciencia oriental que en estos dltimos afios
ha empezado a estudiarse en Occidente, es la cues
tion de antiguedad de las grandes religiones, Cuan-
do se trata del Crstianismo o del Budismo, la cues-
tion se limita & uno o dos siglos; pero respecto del
Indufsmo y del Mazdelsmo, surge entre orientalistas
y ocutistas un conflicto sin trazas de terminar, pues
scguramente los ocultistas no mudaiin de opinién y
los orientalistas sélo cejarin paso a paso segun el
descubrimiento de ciudades antiguss y de antiguos
monumentos que les vaya disuadiendo de su error, Este
proceso es lento, pues el Induismo y el Mazdeismo
s¢ remontan a Jo que la historia llama “noche de los
tiempos”, El primero es la religibn mis antigua en
la evolucién de la raza aria, e inmediatamente le si-
gue ¢l Mazdefsmo.

Me propongo tratar de los cambios de opinidn
de los orientalistas, a fin de demostraros cdmo re
troceden lentamente, disputando el temeno palmo a
palmo, siglo por siglo, a medida que nuevas pruebas
sefialan mayor antiguedad. Luego consideraré los
testimonios ocultos para ver dénde colocan la reli-
giin del Profeta inanio,
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Algunos autores suponen que este profeta, la-
mado algunas veces Zoroastro y posteriormente Za-
ratustra (y perdonen mis hermanos parsis los erro-
res de promunciacion en que pueda incumir mi abso-
luta ignorancia del lenguaje avesta), florecid 610
giios antes de nuestra era, haciéndole asi cosi cow-
temporines de Buda y de Platén. Para ello se fun-
dan en la autoridad mahometana que, si alguna vez
fué seramente admitida por los orientalistas curo-
peos, ha side dltimamente desechada por completo,
El Dr. L. H. Mills, una de las mis conspicuas auto-

ridades europeas y traductor de los Gathas, que pu-

blicd ademids wvarias otras traducciones autorizadas,
al tratar la cuestion de antiguedad, se funda en ¢
testimonio del lenguaje, punto en el que me deten-
dré mis adelante. Dice que los Gathas estin escri-
tos en una lengua evidentemente emparcntada cun

ik atigec (1) Ao, e Ml atzboys s

mis 2 . Ahora bien; Mills atribuye a

 Veda la mﬁﬁ fecha de 4.000 afios :ntri de

to; y basdndose en ella, supone para los Gathas
1,000 6 a Jo sumo 1,500 afios anteriores a Cristo, De
manen que tenemos de 610 a 1,000 o 1.500 afios antes
de nuestra em, como primer computo de antiguedad.
Pero Mills dice que pueden ser mucho mds antiguos,
como verdaderamente lo son. En su Gltima obra, es-
crita en 1890, dice: “Estoy ya convencido de que
este dltimo limite (1.500 afos antes de Cristo) pue
de remontarse mds. Si anteceden al culto de Mith.

(1) Zsndevesta. introduccién. pag. 1 . Libros Sogrodos
del Odente, XXXL
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... no es posible imaginar cudn antiguos serin,
La decision de la critica es abstencrse de conjeturas
que limiten demasiado su fecha” (2).

Examinando luego la opinién del sabio alemdn
Hang, vemos que admite mayor antiguedad basdn-
dose en la destruccién de Ja biblioteca de Persépolis
por Alejandro, 392 afios antes de Cristo. Arguye que
para reunir una biblioteca tan copiosa y tal riqueza
literaria hay que conceder €l tiempo indispensable
para la escritura y coleccién de los libros. La escri-
tura se completd, segin &l cres, cosa de 400 afios
antes de nuestra era. No es posible—dice—fijar la
¢poca de Zoroastro menos de 1.000 aflos antes de
Cristo, considerando mds probable 2.800, aunque
bien pudiera ser muchos mds (3). El Dr, Hang ob-
serva ademds: “En ningfin caso sc les puede asignar
fecha porterior a 1,000 afios antes de Cristo, y pu-
dieran encontrarse tazones para suponérsele muy an-
tevior y hacerle contemporineo de Moisés.  Flinio,
que compara a Moisés y a ‘Zoroastro, a quienes lla-
ma inventores de dos diferentes clases de ritos md-
gicos, va mucho mis lejos y declara que Zaroastro
vivié algunos miles de anos antes que Moisés (4).

Asi, mos hemos remontado gradualmente desde
610 afios a 1.500, y de esta fecha a 2.800 afios anles
de Cristo; y posible s que date de mucho antes la

{Zoroastrian}
ﬂﬂnlm“ﬁ,u;u:z.h ?&mw::rﬂumu de Hoe-

yosangh ¥ el texic traducido v un comsntario, Inire-
duockin, ;hlnu ‘:Iﬁ v XL

i3] Essays on ihe Parsis, por Morlin Hang Sarisa Orlen-
Vilag do Truboer pég. 136 :
(4) Ihid. pdp.
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primera proclamacidn de las famosas verdades del
Profeta. Sin embargo, ¢l testimonio gnego, que pue
de aprovecharse y que es valioso por anteceder'a las
opiniones de los modemos orientalistas, retrotrac
muchisimo mds la fecha, Anstételes, por ejemplo,
toloca la época del Profeta 9.600 afios antes de Cris-
to, pues le supone 6.000 anterior a Platén, y gene-
ralmente podemos decir que ésta es la opinidn de los
historiadores griegos, que asignan a las ensefianzas
del Profets la fecha de 9.000 afics antes de la em
cristiana  (5). Los actoales descubrimientos de los
arquedlogos curopeos ayudan muchisimo a recono-
cer mayor antiguedad al Mazdeismo, pues las dlti-
mas investigaciones dan inucha luz para relacionar
la tradicién zaratustriana con las de Caldes, Ninive
y Babilonia. Recordaréis que en el Lucifer, al comen-
tar un articulo de H. P. Blavatsky, mencioné algu-
nos de los mis recientes descubrimientos que se e
tin haciendo en el pais donde esta religibn domind
un dia sin rival. Vemos alli la historia de este pais
conservada en caracteres cuneiformes que se remon-
tan por lo menos a 7.000 afios antes de Cristo, y
probablemente, segiin dice el descubridor, a B.000.
Esta escritura cunciforme se estd ahora traduciendo
y es posible que cuando se publique esta traduccion
acepte la ciencia curopea algunos testimonios que
confirmen la antiguedad de la religion de Zoroastro,

El Ocultismo, en todo easo, remontn muchisimo
miis los principios de esta ensefianza y la coloca en
tiempos muy anteriores a dichas fechas. Los ocultis-

(5) Ibid., pép. 298,
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tas se fundan en dos clases de anales. En primer lu-
gar, la gran Fraternidad ha conservado los antiguos
escritos—los mismos escritos retirados en el tiem-
po en que fueron hechos—, los cuales se conservan
en templos y bibliotecas subterrineos, en donde nin-
gin enemigo los puede hallar, ni en donde pueden
sufric idafio alguno. Al, milenio tras milenio, se
reune ¢l conocimiento del mundo en forma escrita,
y actualmente hay personas a quienes se ha permiti-
do ver muchos de estos escritos antiguos, de los cua-

‘les no queda ni memoria en la historia profana, re-

dactados en lengua sacerdotal antigua, diferente de
cuanto ahora saben las mis viejas razas. Estos no son
los nicos anales en que se fundan los ocultistas,
pues tienen ademds los anales imperecederos, escri-
tos en el Akasha que, a manera de una placa sensi-
ble en ¢ mundo fisico, conserva en sus mds minimos
parmenores cuantos sucesos acaccen. Es, por decir-
lo asf, una fotografia de la evolucién del hombre,
exacta hasta en ¢l incidente mds insignificante y a
la cual pueden recurrir en cualquier momento y leer
en todo tiempo los que se ejercitan en ello y se so-
meten voluntariamente a la disciplina necesania pa-
1a efectuar tales investigaciones.—De este modo los
datos pueden compulsarse por investigadores sucesi-
vos; v asi tencmos el testimonio de los peritos que
han estudindo Jos mas antigunos anales que no ven en
meros caracteres escrilos, sino en escenas del pasado,
que se proyectan con exactitud y dotadas de vida, ta-
les como ocutrieron. De este modo viven en el tiem-
po pasado los sucesos de la historia.
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Segiin estos anales, la religién que modemamen
te s¢ llama Mazdelsmo, o religibn de los parsis, e,
como ya he dicho, la segunda del tronco ario. Los
iranios, nacidos en la misma cuna que la primera
familia, se extendieron hacia Occidente sobre el vas-
to territorio que comprende, no sélo la Persia mo
derna, sino el reino de la antigua Persia, a donde les
condujo en suprimera emigracién el gian profeta Zo-
toastro, que fué para ellos lo que el Mand para toda
la primitiva raza aria. Pertenecia a la misma podero-

sa Fratemidad, y em un gran iniciado de la misma

Logia adoctrinada por los mismos Maestros, los Hi-
jos del Fuegn. Muchos de vosotros habréis leido en
los antiquisimos anales del Libro de Dzyan, expues-
tos en la Doctring Secreta (6), que los Hijos del Fue-
go eran los [nstructores de todos los grandes Inicia-
dos, llamados a su vez los Sefiores de la Llama. Zo-
roastro vino como Maestro al principio de la subra-
za irania, para darle las antiguas verdades en forma
apropiada a la civilizacién que debla producir, y con-
veniente al tipo mental que iba a desenvolverse en
ella; esto es, a propdsito para educarla, determinar
su evolucidn y desenvolver sus facultades, del mis-
mo modo que se daban a otros pucblos otras creen-
cias con idéntico objeto y andlogas direcciones. De
este poderoso Maestro—cuya presencia en el mundo
s¢ remonta a una época de cuya anliguedad se rei-
rian despectivamente los orientalistas—descendié una
scrie de profetas que cuidaron del primer desenvol-
vimiento del pueblo iranio. Y en este punto adver-

(6} Ob. e¢it, por H. P, Blavataky. vol. |. Estemcia IV, 1
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tiré que al hablar de semejantes profetas no se infiere
que cada uno fuera un individuo distinto, pues la
misma alma suele reencarnar una y otra vez con la
misma misidn, como sabéis muy bien por vuestros
antiguos anales. Hombres tales como Veda Vyasa no
tuvieron muchos nacimientos en la tierra, porque es
tos hombres viven siempre en contacto con nuestro
mundo, siempre estin cuidando de la evolucién es-
piritual de la humanidad, y de ticmpo en tiempo en-
caman en un cuerpo de la época en que aparecen,
sin dejar de ser el mismo gran Maestro, la misma
Alma libertada, el mismo Instructor poderoso que
torna una y otra vez el mismo nombre, para .
mar la identidad espiritual a los sordos oidos de los
hombres. Y siguiendo esta senie de profetas, a mds
bien, de este Profeta, empezamos a ver dénde co-
mienza la tradicién griega, y comprendemos que el
Zotoastro de que habla Aristoteles 9.600 afios antes
de lo que llamamos em de Cristo (fecha relacionada
con Platén y no con Cristo), era el séptimo de es-
te nombre desde el primer Zotoastro, ¥ no el prime-
ro como suponian los griegos, y como creo que con
frecuencia se inclinan a creer muchos parsis moder-
nos. Asi pues, el que vino a restaurar y vivir la ense-
fianza que s¢ hondia y amenazaba desaparecer, en
el séptimo de la serie de instructores. Posteriormen-
te a éste hubo otro Zoroastro, en el afio 4.000 antes
de Cristo, que volvid a reanimar la antigua doctrina
y repitié las verdades esenciales, expresindolas otra
vez con autondad divina, por medio del fuego sa-
grado, simbolo y verdadera voz de la Divinidad, Al
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estudiar 1a seric de profetas, vemos que de esta anti-
gua religién dimané la “gran ciencia”, la “Magia” de
los caldeos. Y sabemos que los Magos de la antigue-
dad eran instructores y sacerdotes de esta misma an-
tigua creencia, v a trueque de admirar por un mo-
mento 3 los sabios modernos, diré que ¢l sabio cal-
deo que hace mis de 20.000 afios anotd desde su
observatorio ¢l paso de los astros, era uno de los des
cendicntes  comparativamente modernos de la larga
serie de Magos; uno de los representantes relativa:
mente modernos de la antigua sabiduria mazdeista.
Relrocedamos, pucs, v consideremos la doctrina
e su forma originaria, aun cuando solo dispongamos
de las ultimas recapitulaciones, por Jo que respecta
a Jos conocimientos corricntes, y veremos que las an-
tiguas verdades, aunque ocultas, se transparentan ain
en éstas, y si bien muchas de cllas han sido desfigo-
radas, materializadas v degradadas en su dltima for-
ma, €l ocultismo puede reconocerlas, seflalarlas a Jos
que siguen csta antigua religién, y pedir a los parsis
de hoy, en nombre de su antiguo Profeta, el divino
Iniciado fundador de su fe, que se eleven por enci-
ma del materialismo actual, por encima de los mez-
quinos limites del orientalismo de la época, ¥ procla
men la dignidad peculiar a su religidn como una de
las mis antiguas del mundo, Que se liguen 2 la ocul-
ta tradicién inmemorial, y no se rehajen aceptando
las pasajeras indicaciones de la emudicibn europea.
Téngase presente, como cn scguida o veremos
probado por ¢l lenguaje, que los antiguos iranios
cran arios v no sematas, Liste e uno de los puntos
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de controversia, mas luego os demostraré que el idio-
ma comobora Jo que sostiene el ocultismo, Admiti-
mos en época muy posterior una mercla semita; pe-
1o Jos iranios procedian del tronco ario, y son real
mente raza hermana de los anos del Sur de los e
malayas.

El primer Zoroastro, al enschar de nucvo los prin-
cipios esenciales en que se hasa toda creencia, aun-
que adulterados por adiciones posteriores, hermand
la filosofia y la religibn de un modo notable. Al en-
contrar una civilizacion cspecial de caricter esencial
mente agricola, impregnada por completo de la idea
prictica de la vida y destinada a cducar prictica-
mente a dos hombres cn una creencia noble y en uma
moral sublime, no enlazd la filosofia metafisica con
la religion exolérica, sino que las entremezclé de mo-
do que cs casi imposible hablar aisladamente de cual-
quiera de ellas. S¢ comprende mejor el conjunio es-
tudiando la filosoffa y la religion de un solo sistema.
Previendo la especial civilizacion que habla de desa-
trollarse, entretejid la ciencia astrondmica con las en-
sefianzas filostficas y religiosas, y dispuso esta cien-
¢ia astronémica (tan necesaria para un pueblo agri-
cola) en forma oculta y no en la pobre y raquitica
exposicién moderna. Para €], los astros mo eran sim-
ples masas de materia que obedientes a leyes ciegas
giran alrededor de soles inconscientes, sino que pla-
netas y astros son los cuerpos de intelegencias espr
rituales cuya voluntad los rige y cuya sabiduria afian-
7a la estabilidad del Universo, Ensefiaba la astrono-
mia, no como materia muerta y energias sin alma, si-
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no como intelegencias vivas que s¢ mueven en orden
inmutable, por estar guiadas con sahiduria perfecta
¢ inquebrantable voluntad, Ensciiaba la astronomia
vomo la ciencia viva oculta de la abiduria espiritual,
expresada en el wniverso material, fltina forma i
ferior de su expresion. e la enscitanea de la Bloso-
fia religiosa y de la ciencia, dimand la éhica que has
ta hoy diz es la gloria de la doctrina de Zoroastro.
la purees prictica y perfecta es la tonalidad de esta
moral, Purcza en las scciones de la vida personal, pu-
rera en lus relaciones con la naturaleza externa, hon-
rando los elementos externos como manifestacion de
la purcza divina y nmoteniendo,  por decirdo s,
su limpieza sin mancha, en homenaje a la Vi-
da de que todo procede. Segim avancemos en nues-
tro estudio, veremos que éstos son los punios salien-
tes de sus ensefanzas, perd antes de tratarlo uno por
uno, he de considerar b coestidn del idioma, pucs
necesitamos  comprender algin tanto este panto, a
fin de seguir las enscianzas a travds de las diferentes
obras gue han venido a nucstias manos.

He dicho va que ¢l idioma, en s forma mis an-
tigua, ¢l del Avesta, justifica la opinidn oculta acer-
cd de la antignedad de la doctrina de Zoroastro, puces
segun ¢l testunonio de los orientalistas curopeos —
y me apoyo en €l ciaido corrobora  las  opiniones
ociltas—, ¢l idioma avesta, aun tal comn aparece
hoy en las Gltimas recopilaciones ¢s un dialecto ano
enparentado con ¢l sinscrito de Jos Vedas. No fue
ra de propdsito hablar de las alteraciones del séns-
critico que se notan en este pals al comparnar ¢l de Jos
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Vedas con el clisico de tierpm posteriotes, pera ¢l
Avesta ostd cmparentado con el sinscrito primitivo
o vidico (7), que segin ¢l doctor alenuin, e lier
mano mayor de la lengua avesta (8). No silo s ve
esta semejanza clara y distintamente marcada en las
palabras, sino que trasciende a ellas, Los antiguos him
nos 0 Gathas estin cseritos estrechamcente relaciona.
dos en metro con los del Sama Veda, El ritmo, pic
y método de canto son muy parceidos al ritmo, pic
y canto que aun emplean los indos. De modo gue
vemos en cllos esta prucba de antiguedad, y a me-
dida que hacemos retroceder, o pesar de los orienta-
listas, la antiguedad de los Vedas y del Induismo, re-
montamos  igualmente la antiguedad de la religion
mazdeista, enlazando las dos en apoyo de nuestio
criterio, como estuvieron enlazados en sus primeros
tiempos en el lejano pasado de los dos grandes pue
blos. Asi también, si se me permite considerar por un
momento los anales ocultos, los himnos son los mis
mos. Los himnos maravillosos del mundo antiguo,
que producen su efecto en lo invisible, que dominan
las intelegencias inferiores y se clovan a las superio-
res en ¢l Mioma del color y de la misica, se canta-
ban en la misma esvara arcaica, y aunque perdidos
para Jos sacerdotes del moderno mazdeismo, pode-
mos recobrar sus ecos en los anales akashicos, Vol
viendo ahora a la tan disputada palabra “Zend”, que
seglin unos es una lengua y seglin olros un comen-
tario, jqué luz arroja en la cuestion Ja erudiciin eu-

{(7) Esszys om ihe Pamsls, pdg. 70,
(B) Dbidy pediy. 40,



L] ANNIE BEBANT

ropea? Algunos dicen (y temo que en esie punto los
parsis modernos estén de acuerdo con [ellos) que
Zend es una modera traduccidn pahlavi y un co-
mentario de los cseritos untiguos, Es cierto que la
palabra se aplica siempre a la traduccion hecha ba-
jo la dinastia Sasauia en ticropos relativmente moder-
nos, Pero veo con gsto que muchos sabios eurapeos
rechazan esta opinion y declaran que ol Zend ¢ el
comentatio original, escrito cn el wdioma del Avestu,
y por tanio lo retrotraen también a los tiempos del
idioina emparentado con el sanscrito de los Vidas,
E! Dr. Hang dice que del "uso de las denominacio-
nes Avesta y Zend por los tiaductores pahlavis, po-
demos inferir que el Zend gue ellos  mencionahan
eran un comentatio del Avesla ya existente al e
prender la traduccion; y comsideraban sagrado el Zend
porque  probablemcute cstaba cn la misma lengua
que el Avesta original, Etimaligwamente Zend signi-
fica: comentarios de los wiecwres de Zaratusiia so-
bre los cicritos sagrucdos il Vrofeta y de sus inme
diatos discipulos. Estos comentarios debicron de es
ciibinse en ¢l mismo khona gue ¢ texto original; y
cumu este se huzo gradvalmente incomprensible para
todos, excepte para bus sacerdotes, los comentarios
s¢ consideraron paite dol texio, necesitindose por ello
uia nueva explicacion v Zewd. Este nuevo Zend fué
redactado por los mis sabios sacerdotes de la época
Sasania, en forma de traduccion al pahlavi o lengua-
je vulgar de Pasia en agucllos tiempos. La palabia
Zend quedd luego limitada u esta traduccién  (9).

(%) Essays eon the Pamis, pége. 120, |30
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La opinién de que Zend era un comentario, csta co-
rroborada en gran parte por el teslunonio oculto cone
tra el de la erudicion moderma.  Vemos (y en este
punio podemos tomar pot testigo a 1L I Blavatsky,
que escriblia sobre lo que entaba ¢n la esfera de sus
propios conocimientos, bajo la direccién de su Macs
o) que este comentano, el Zend original de los ia-
nios, estaba escrito en un idioma derivado del sacer-
dotal a que aludi antes. Pucs todos los ocultistas co-
nocen un idioma sin letras. tal como las letras se en-
tienden en nuestros idiomas modernos, sino con sig
nos, simbolos colores y sonidos, que suéna come mu-
sica, brilla como color y toma formas propias que
Jos iniciados pueden reconocer y traducir a los idio-
mas inferiores del mundo intelectual, Se le llama al-
gunas veces Zenzar y otras deva bhashya. H. P. Blavats
ky dice del Zend: “Significa, como correctamente se
ha dicho en cierto sentido, “comentario o explica.
cion", pero también significa algo de que los orien-
talistas no tienen la menor idea, esto es, “interpreta-
cion de las sentencias esotéricas”, ¢l velo que ocul
ta el verdadero significado de Jos textos Zen-d-zar o
idioma sacerdotal empleado por los Iniciados de la
India arcaica, Se le ha encontrado en algunas inscrip-
ciones indescifrables y lo usan y estudian hoy las co-
munidades secretas de los adeptos orientales, que le
Naman Zend-zar, Deva Bhashya o Brama Bhashya.
El texto Zend es sencillamente el cddigo secreto de
ciertas palabras y expresiones convenidas por los com:
piladores originales, cuya clave sélo poscen los Ini-
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ciados" (10). Muchos nombres se le han dado a es-
te idioma, pero los nombres importan poco, porque
varian en cada pais, y lo esencial es saber que este
idioma cxiste, que se le conoce hoy como se le cono-
cia hace un millén de afos, que s¢ aprende ahona
tomo sc aprendia entonces, que la ensehanza ocul-
ta sc da en este lenguaje y no en los loscos sonidos
articulados por los drganos vocales, y que se traduce
4 los idiomas comunes que de ¢l derivaron, El sins-
crito védico es el mis antiguo eco intclectual de aque-
Na lengua arcaica y la misina miz tiene el Zend de
los iranios, Al llegar a Ms traducciones pahlavis, en-
tramos en los tiempos histéricos, El pahlavi denota

hoy “el lenguaje escrito de Persia durante la dinas.
tia Sasania y la literatura de aquella época y de un
breve periodo posterior” (11); pero en tiempos an-
teriores era ¢l idioma nacional del pals, En pahlavi
hay palabras reveladoras de la influencia semita, que
scglin algunos se remonta a 600 afos antes de | C.
(12). Nada significa esto, pues 600 afos antes de
Cristo es una época moderna para € ocultista que
estudia milenios y no siglos, y esta prucha de la in-
fluencia semita en los ltimos tiempos no influye
absolutamente nada en sus opinioncs acerca del ori
gen del mazdeismo.

Pasernos ahora de esta coestidn del idioma (que

nim El tedsals, IV. Articulo schres Mordelsme, pagina

v i

{11] Essays en the Pamsis, pdg. 81, La dinaeiios Sasiana
llaracid desds 226 a B53 da nueatra ere, en cuya dllima le-
cha ludé detrocada log mahomelonos.

(12} TIhid. pdég. #1.
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pudiera tratarse con mayor extensidn y relacionarla
con muchos asuntos de interés) a olro importante
punto de controversia, demasiado descuidado. La tra-
dicién caldes, segin la conserva la nacién griega, e
de interés vital, aunque, segin creo, la- desconozca
¢l mazdeismo modemo, Esta tradicidn caldea inter-
mediada por Grecia, puede decirse que tiene el si-
guiente origen:  En tiempo de Alejandro habia en
Persépolis una gran biblioteca que, como sabdis man-
do quemar el magno rey de Macedonia en un acce-
so de embriaguez o de ina, estando borracho o por
venganza. De aqui que desde entonces se le llamara
constantemente “el maldito Alejandro” en todos los
escritos zoroastrianos,

Ahora bien; hay prucbas de que en la dpoca del
incendio existian dos series completas de la litera
tura zoroastrinma. Una de cllas estaba en la hiblio-
teca quemada por el “maldito Alejandro”, De la otra
se apoderaron los conquistadores griegos, que la tra-
dujeron a s lengua,  Quedan de clla algonos frag.
mentos en ¢l Nabathoean Agriculturer v en las citas
que de los Ordeulos de Zoroastro y sus ensciianzas
hacen los escritores neoplatdnicos. Los vestigios que
de la antigua ensefanza se descubren en la literatu-
m gricga, corroboran la reconocida tradicion zoroas-
triana. jPor qué, pucs, no hemos de aceptar este re-
fuerzo en la lucha para demostrar la antiguedad del
Mazdelsmo? ;Por qué los pamsis modernos no han
de aprovechar ¢l testimonio que les llega por esta
parte, puesto que ambas ditecciones convergen en el
mismo punto? Estos fragmentos, citados por autores
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griegos, son testimonios que aduce la literatura he-
lena, y en ellos alienta el antiguo espiritu de las en-
seflanzas que Zoroastro did en el pasado.
Ocupémonos ahora de la literatura en si misma
y estudiemos sus documentos. Primero tenemos el
Yasna, cuya primera parte son los gathas, o himnos
arcaicos que contienen las ensefanzas salidas de la-
bios del Profeta, Son cinco, y sélo quedan meros
fragmentos, pero elevadisimos, sublimes y grandiosos,
que atestiguan la nobleza de la antigua ensefanza,
La segunda parte consiste en ceremonias y oraciones
a la suprema Divinidad y a las poderosas entidades
yue forman las jerarquias espintuales, pues ¢l anti-
guo Mazdeismo nada sabla del materialismo moderno
que intenta colocar a Dios en un polo del Universo
y al hombre y al mundo ¢n ¢l otro, con un enorme
espacio vacio entre ambos. En el Mazdeismo, asi co-
mo en todas las antiguas creencias, no habia va-
cio en el Universo ni espacio, sin Inteligencias vi-
vas, ni lugar sin seres espirituales en actividad. Des-
de ¢l hombre junto al pie de la escala hasta el su-
premo Dios en lo alto de ella, habia diversos grados
de Inteligencias divinas, todas ellas objeto de ado-
racién, segin confirma la literatura zorcastriana, Des-
pués del Yama, tenemos el Visparad o coleccién de
invocaciones preparatosias que deben recitarse an-
tes de otras oraciones. El Yasna y el Visparad son,
respecto del Mazdelsmo, lo que los Vedas respecto
del Induismo, En ellos se halla lo que un tiempo
fué vasto acopio de literatura, de que por desgn-
cia sélo se recuerdan los nombres, Quedan un li-
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bro completo y unos cuantos fragmentos de Jos vein-
tiin grandes tratados o naskas que trataban de me-
dicina, astronomia, agricultuta, bolanica, filosofia y
de todas las ciencias. Son lo que el Vedinga en el
Indutsmo. Sefialo estas analoglas, porque corrobo-
ran nuestra opinidn sobre Ja antiguedad y alteza
de esta fe religiosa, De los naskas solo queda comr
pleto el Vendidad o libro de las leyes, que trata de
la conservacion de la pureza, tanto en el hombre co-
mo en la naturaleza externa. Lucgo tencmos el
Khordah Avesta, o Avesta menor, compuesto de yash-
tas (invocaciones) y omaciones (para uso de los cgla-
res mis bien que de los sacerdotes) que todavia los
parsis modernos rezan diariamente, Es una coleccion
mixta, pues algunos fragmentos son muy anbiguos, y
otros relativamente modernos. Después del incendio
de la biblioteca de Persépolis, vino un anarquico y
tumultuoso periodo de quinientos cincuenta afos, a
cuyo término, bajo los monarcas sasanias, s¢ recopi
laron Jos restos de la literatura zoroastriana. No es
maravilla que del glorioso conjunto sélo queden frag:
mentos como piezas arrancadas de preciosisimo mo-
saico; pero los capaces de reconstruir el cuadro verin
en donde encajaba cada pieza, y asl podrin juzgar
de la hermosura original del conjunto,

He explicado, aunque sucintamente, estos deta-
Nles preliminares, porque los desconocen la mayor par-
te de las gentes, y porque, sin conocerlos, no es po-
sible apreciar la trascendencia de las prucbas en que
se spoys la antiguedad de la filosofla y la religion
zoroastrianas, También es necesario ver los vacios que
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dejan las pruebas, para estimar cudnto se ha perdido,
cudn fragmentarias son las escrituras que han llega-
do a nuestros dias, y, por tanto, cudn imperfecta de-
be ser toda induccion basada exclusivamente en ellas.
Sin embargo, queda lo suficiente pama afirmar que
el Mazdefsmo estd de completo acuerdo con la en-
sefianza oculta en todos los puntos de importancia,
excepto en uno, Las escrituras, seghn las aceptan los
parsis ortodoxos, nada dicen acerca de la reencar
nacién; pero sl los fragmentos conservados por los
griegos, y el Desatir, libro que contiene mucha ver-
dad oculta, pero sin autoridad para la moderna orto-
doxia parsi.

Ocupémonog ahora de la filosofia y de la religidn
en sl mismas; y como desgraciadamente la influencia
europea ha determinado una reaccidn materialista, es
necesario citar versiculo por versiculo las Escrituras,
a fin de establecer las antiguas ensefianzas ocultas,

Preside el universo manifestado  Ahura-Mazdao,
interpretado  algunas veces por Sabiduria viviente,
otras por Sefior de Sabidurla, o ¢l Sapiente Sefior,
Las inscripciones cunciformes le llaman Auramazda,
los sasanias Auharmazda y los persas modernos Hor-
mazd u Ormazd (13).

Es ¢l Supremo, ¢l Universal, ¢l que todo lo pe-
netra, el Origen y Fuente de Vida. En la religitn
mazdeists, s lo mismo que ¢l Brahman manifestado
de los Upanishadas, €l que suggié en @ principio, el
Uno, ¢l origen de la vida del hombre. Se le describe
repetidamente en las distintas Escrituras, aunque no

{13] Essays on the Parsis, pdg. 300

LAR BIETE GRANDES RELIGIONES 75

tanto en los gathas, oraciones e invocaciones. Dos
cjemplos denotarin cdmo se describe al poderoso Ser,
a fin de que comprendiis cudn sublime es el concep-
to y elevada la idea del Dios primordial. En ¢l Ormazd
Yastha, El mismo proclama sus propias cualidades,
por el estilo de lo que hace Shri Krishna en la estan-
cia décima del Bhagavad Gita. Proclama los nom-
bres que representan sus atributos y dice: “Yo soy
¢l Protector, el Creador, el Alimentador, el Sapiente,
¢l mds Santo de los Ciclos. Mi nombre es Dador de
Salud. .. Mi nombee es Dios, mi nombre e el Uno,
Grande y Sabio, Mi nombre es el Puro... me llamo
el Majestuoso. .. el Vidente; me llamo el Vigilan-
te... el Aumentador”, y asi sucesivamente, hasta
setenta y dos nombres (14). Veamos chmo lo des-
eribe el Profeta: “El (Ahura-Mazda), por medio de
su esplendor innato, cred primero la multitud de
cuerpos celestes, v por medio de su inteligencia los
seres buenos gobernados por la inmata mente. T,
Ahura-Mazda, ¢l Espiritu imperecedero, los haces
crecer.  Cuando mis ojos te contemplan, oh Esencia
de la Verdad y Creador de la Vida, que manificstas
tu vida en tus obras, veo que T, Mazda, el de eleva-
da mente, eres ¢l Espiritu primordial, creador del
mundo y Padre de la buena mente (15), Ahura-Maz-
dao es trino ¥ en el Khorda Avesta se lee: “Alabado
seas, Ahura-Mazda, trino ante otras criaturas” (16).
Notese este "trino", porque es de importancia vital,

{i4) Ormazd Yashta, irod, del prolescr Splegel. por A,
H. Bleak.

(15} Getha Ahnmavait, trod, del Dr. Houg,
{I6) Ok eit, VI. Qarset Myagis |, Spisgel
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ya que une el concepto mazdejsta del Primer Ser, al
trino Brahman que tan familiar nos es en los Upanis
hadas, y también explica los dos principios 0 emana-
ciones gue existen en ¢él, y el tercero que completa
la Trinidad. Dichos dos principios se han considera-
do muchas veces opuestos, como i la religion zoroas-
triana fuese esenclalmente dualista, y no monistica,
como verdaderamente lo es. Pero antes de conside-
rar este punto, debemos reconocer que, con arreglo
a la antigna enseflanza, mis alld de Ahure-Mazdao
estaba ¢l Uno, el Ignoto, €l Tiempo Sin limites, ne-
gado por los orientalistas de Europa que ignoran las
enseflanzas ocultas, Arguyen que la idea del Tiempo
Sin limites, como origen de Ahura-Mazdao, se funda
en un error gramatical, en lugar de ser, cual &5, una
tentativa para comunicar al hombre la verdad ocul-
ta de la Existencia Una e Incognoscible. Pero aun-
que lo niegan, admiten la antiguedad de la ensefian-
7a, y por lo tanto que el testimonio de los tiempos
antiguos estd de acuerdo con la ensefianza oculta. Tl
testimonio griego nos habla con voz segura de lo
que se ensefiaba. Plutarco dice: “Cromasdes (Ahura-
Mazdao) surgié de la mds pura Juz” (17), Damasco
escribe: “Los Magos y toda la nacién aria, segin di-
ce Eudemos, consideraron como causa universal, ¢l
Espacio o ¢l Tiempo, de donde salieron el Dios bue
no, asi como ¢l mal esplrity; o segin otros afirman,
la luz y las tinieblas murgieron antes que estos dos
espiritus” (18).Teodoro habla de la nefanda doctri-

{171 Essays on Ihe Parsis, pag. 9
(18) Ibid, pag. 12,
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na de los persas introducida por Zoroastro, o sea la
doctiina del ZORUAN, a quien supone el director
del universo, y le llaman Destino, quien, al celebrar
¢l sacrificio para producir a Hormisdas, produjo a
la vez @ Hormisdas y a Satin” (19). Esta ermdnea
explicacién de un polemista ¢s muy curiosa, especial
mente por lo que se refiere a la enseflanza oculta del
sacrificio primordial. Esto mismo encontramos en el
siglo V en la Refutacidn de Herefias, de Exvik: "An-
tes que cxistiese cosa alguna, tierma ni cielo ni cria-
tura de ninguna clase, existia Zoruan.., El ofrecid
sacrificios durante mil afios con la esperama de ob-
tener un hijo, Nlamade ORMIZ, que debia crear el
ciclo, la tierra y cuanto hay en clios” (10). El Dr.
Ilang. aunque defiende la teorla del error gramati-
cal, reconoce que esta doctrina de Zarvan Akarand,
cra comin en Persia en tiempo de los sasanias, cor
mo puede verse por las declaraciones antes citadas
(21). Aparte de todo testimonio ocultista, esto bas-
ta para cstablecer que Zamthushtra: ensefiaba la an-
tigua doctrina de la Existencia Una, inmanifestada,
de la que surgid la manifestada. Y cuando mds ade
lante leemos que Dios mismo ejecutd primitivamen:
te un sacrificio que produjo a Ahura-Mazdao, vemos
por tal indicacién, tan obscura para Jos mds, y tan
clara para los menos, que Zarathushtra ensefiaba tam
bién ¢l Sacrificio primordial, Ta limitacidn por la
cual fué posible la manifestacidn, segin lo enticnde
(19) Ihid, pdg, 13,

(20) Thid. pog. 13.
(21) [Ihid. gm 308, 30
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todo estudiante de Ocultismo, y como veladamente
repiten una y otra vez todas las Escrituras del Mun-

do, H. P. Blavatsky dice: “Ahura-Mazda (Asura- Maz-

da) surgié del Zeroana Akerna, circulo del Tiempo
Sin limites, o Cansa desconocida, La gloria del Zero
ana Akerna es demasiado elevada y su luz demasiado
esplendorosa para que la inteligencia humana y €l ojo
corporal pueden comprender y ver. Su primordial ema-
naciém es la luz eterna, que después de estar previa:
mente oculta en Tineblas, se manifestd, formando a
Ormazd, o "Rey de la Vida", ¢l “Primogénito” en el
Tiempo Sin limites, pero que como su antetipo (idea
espiritual preexistente) existia etermamente en la Obs-
curidad” (22).

El ocultismo sabe que Zarathushtma es miembro
de la Fratemidad, y por lo tanto no duda de su en-
seflanza sobre esta verdad fundamental; mas para los
demds ha de bastar el testimonio externo junto con
¢l hecho de que la opinién contraria la sustentan (ni-
camente los europeos, desconocedores de la sabiduria
antigua.

Valvamos ahora al trino Ahura-Mazdao que pa-
ra determinar la creacidn se desdobla en la dualidad:
Spento-Mainyush y Angro-Mainyush, dos principios
dimanantes de El, que se desenvolvieron a fin de que
pudiera manifestarse ¢l universo, Las palabras “bien”
y “mal” se emplean para describir estos dos principios,
pero no son las méds adecuadas para ello. Los Gathas
mds antiguas dan la clave. Puede decirse que el bien
y €l mal aparecen cuando ¢l hombre desarrolla en su

(22} Articule sobre Mozdeisme, El Tedasle. IV 224,
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evolucién ¢l poder de conocimiento y de eleccion;
¢l primitive dualismo no es bien y mal, sino espiritu
y materia, realidad e ilusién, luz y timeblas, construc-
cibn y destruccitn, los polos entre los que se extiende
la tela del universo y sin Jos cuales ningdn universo
existiria, La frase “realidad e ilusién” la emplea el mis-
mo Zarathushtra al exponer las verdades fondamenta-
les, pues el Gatha Ahunavaiti dice que ¢l Profeta de-
clard ante ! Fuego sagrado (23): “En €l principio
habfa dos gemelos, dos espiritus, cada une con $u ac-
tividad particalar, Y estos dos espiritus unidos fueron
los primeros en crear (las cosas materiales): uno la
realidad, el otro la ilusién” (24). Es idéntica a la dua-
fidad primaria, Sat y Asat, de la ensefianza ocultisia
que ¢l Uno desdobla la dualidad a fin de que de ella
procedan Jos muchos. Uno cred la realidad y el otro
la ilusién, El Profeta continfia diciendo que es pre-
¢iso seguir a uno u otro de estos dos "::spiritu:!". que
lay que elegic uno. Precisamente lo mismo dicen to-
das las ensefianzas antiguas al dejarnos la eleccidn ei
tre ¢l espiritu y la materia. Llamadlos, si quercis, bien
y mal; pero &tos no son los nombres fundamentales.
] hombre sélo elige entre lo espiritual y lo material.
A &tos se les dan varios nombres que demuestran
como los comprendian en los tiempos anbiguos. El
Gatha Ushatavaiti (Yasna XIV) dice: “Todos vos-
otres que habéis venido de cerca y de lejos, dl:b-:!u
escuchar y atender lo que voy a proclamar: Los sabios

(13) Mér adelats veremos el significada de declarar anie
Sograde,
4 tg:mh[;’; on the Porls Yos. XXX 3 4, Trod. del Dr
Haug.
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han manifestado que este universo es una dualidad. . .
Yo proclamaré los dos espiritus primordiales del mun-
do, de los cuales el aumentador hablé asi al destruc-
tor® (25). He aqui también dos nombres que nos
dan la clave del secreto: el “aumentador” y el “des-
tructor”; de uno emana constantemente la vida, el
otro modifica incesantemente la forma, que siempre
s¢ estd destruyendo a fin de dar a la vida expresiones
cada vez mis clevadas, Para vulgarizar esta idea, se
dice que el llamado espiritu malo es la muerte que
destruye €l cuerpo de los hombres, La destruccién
dela forma significa el paso de la vida & superiores
condiciones, no la obra de ninguna potestad maligna,
sino la liberacidn del alma, y por lo tanto una parte
de ln manifestacidn divina del universo. También se
les llama “los dos maestros” y “los dos creadores”, y
hemos visto que la poderosa Inteligencia Srosh ado-
raba a Jos “dos creadores que crean todas las cosas”
(26). Seguramente esta Inteligencia no adoraria el mal,
a pesar de reverenciar la dualidad en la natumaleza
divina, A mayor abundamiento, el mismo Ahura-Maz-
dao los Tlama “mis dos espiritus” (27). El Dr. Hang
comprende bien esta idea y observa: “Son las dos cau-
sas activas del universo, unidas desde el principio, y
por tanto llamadas “gemelas”. Estin presentes en to-
das partes, tanto en Ahura-Mazda como en el hom-
bre... No mencionan los Cathas a Andro-Mainyush
como sempiterno antagonista de Ahura-Mazda, como
sucede en escritos posteriores. Tal es la nocién maz-
{I5) Ob. eit. 12

{(28) Ob, e, Yoamas 1. VII; 2.
127) Ob- e, Yesma; X1¥: 9,
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deista original de los dos espinitus creadores, que son
dos aspectos del Ser Divino” (28).

En esta Trinidad primordial, hay una tercera per-
sona, cuyo origen es algo mis dificil de encontrar, por
haberla velado mayormente un cambic ocurrido en
tiempos posteriores. Ahura-Mazdao es la primera per-
sona de la cual todo procede, La segunda es dual co-
mo todas las segundas Personas de las Trinidades ma-
nifestadas. La tercera es la Armaiti, Sabiduria pn-
mordial o Mente, que construyd el mundo, de la que
esti escrito: "Para sscgurar csta vida (para aumen-
tarla), vino con riquezas Armaiti, la mente fiel y
buena, la imperecedera, que cred ol mundo material”
(29). En tiempos posteriores Armaiti se identifico con
su creacion y fué adorada como diosa de la tierra; po
ro antiguamente fué la tercera Persona de la Trini-
dad.

Siguen después las jerarquias de Inteligencia Ce-
lestes, dirigidas por los sicte grandes Lspiritus o
Ameshaspentas, los sicte Dioses presidentes. Algunas
veees Ahura-Mazdao figura a la cabeza de todos cllos.
Otras veces forman el septenario inferior. Y sobic Ellos
estd la Trinida superior (30), Los siete Ameshaspentas,
son: Vohuman (la Buena Mente); Asha Vahislita
{la Mejor Santidad); Khshatraver (Poder); Spendar-
mad (Amor); Haurvatat (Salud); Ameratad (Inmor-

(28) Ob. el pége. 305;

i28) Ob. dis Gotha Alunevald, 7.

(30) Esw conceplo es lomiliar a ke tedsoles pues
mwr]ﬂw:;mmtndﬂmrh
Bu Y ] Coimg
beia jodia. i g i

¥
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talidad), v Fucgo (‘e mds beneficioso”) (31). Se

les dinigen constantemicnte oraciones y constanterten-

te sc les cantan himnos, pues la liturgia toda rebosa
. de su culto, Sin embaigo, algnnos eruditos orientales
{seguidos en csto, afortunadamente, stlo por una
exigua minoria de parsis modernos) Jos han materia-
lizado en meros atributos de Dios, en lugar de reco-
nocerlos por las Inteligencias vivas que, segiin los Gat-
has, construycron y miantienen los mundos.

El Dr. Mills los limita a meros atributos, v asi los
~ considera sicipre en su traduecion, aungue algunas
~ aeoes se coloca en posicidn muy dificil por la moder-
M repugnancia a reconocer 1y existencia universal de
Tuteligencias invisibles, Veamos si pueden considerar-
¢ como neros atributes:

T también, juh generosisime Mazda Ahural y
lu Piedud contigo, y Asha, el que establece todo fun-

mento, Tii, la Buena Mente, y Ti la Potestud,
idime todos yosotros! y tenedme compasidn™ (32).

s epitetos escritos con mayisculas, se reficren
# b Amcshaspentas:  Spendarmad. Vohuman y
Klnhatraver, y ol plaral “vosotros™, asi como la frasc
dine todov vosotros!™, seria un mado singular de
ivocar o Dios y a sus cualidades.

MO0 Mazda Ahira! Dime cudles son las mejores
Woctrinas y scciones, y la oracidn del deudor de los

) Yasma |, B irad. do Eplegel pdg, 26.
s Gatha (Yas. XXX 11, Trod, del Doclor Mills, pa
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loadores, Dimelo con Verdad y Buena Mente, Y por
¢l Soberano Poder allegad gracia y perfeccion a este

mundo.”

El texto pahlavi dice: "Por tanto, fucgote, joh
Auharmazd!, que por esta alabanza me declares -
les son las mejores palabras y obras; que me des Tu
deuda, joh Vohuman, y la luys, ;oh Ashavahisht!,
pues por medio de Tu soberania, joh Auharmazd! cl
complemento del progreso se hace manifiestamen-
te real a voluntad en el mundo” (33)

“De este modo Te concebi yo, generoso Ahura-
Mazda, cugndo con la ayuda de Ja Buena Mente se
me acerced la obediencia a preguntarmes Quién eres!
(De dinde vienes" (34).

Extrafio procedimiento para una cualidad,
“Primeramente te pido estos tres favores, (Ahural
jAshat Concede también b los tuyos, loh Aranaitit”
35). }
: I];'In:hui pasajes mds pudicran citarse de los Ga
thas. Considerérese luego lo que sigue del Yaia Jap*
tanhaiti, que ¢ sin duda una de las partes mis anti-
guas del Yama despuls do los Gathas: "Adoramos a
Ahura Mazda el justo, el sefior de justicia. Adoramos
a los Ameshaspentas (los arcingeles], los posecdotes
dadores del bien. Adoramos a la creacion entera del

espiritu justo” (36). El Vispered principia: "Invoco y

(33) Ob, ety pégs. 152 153.

(34) Théd, 165

{35) Ibid. 33,

(36) Leseys on the Pemwia, pdg. 171
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proclamo a los Sefiores del Ciclo, los Sefiores de 1o
Tierm" (37), y asi sucesivamente una larga lista de
Dioses, Ademds, “damos a conocer: a Ahura-Mazdy,
al santo Sraosha, a Rashnu ¢l mas justo, a Mithra ¢l
de extensos pastos. A los Amcshaspentss, a Jos Fra-
varshis del puro, a las almas de los puros al Fuego, hi-
jo de Ahura-Mazda, y al gran Sedor” (38). El Yasna
nos ofrece otro testimonio: “Invoco y proclamo al
creador Ahura Mazda, el Brillante, ¢ Majestucso, ¢l
Mayor, ¢l Mejor, ¢l mds Hermoso, el mis Fuerte, nids
Inteligente de mejor cuerpo, ¢l mds elevado en Santi-
dad, el que es muy sabio, que se alegra desde bejos,
que nos cred, que nos formo, que nos guarda, el nds
danto entre los celestiales. Yo iuvoco y proclamo a
Volhumano, Ashavahista, Kshathra-Vaina, Spentaar
maiti, Haunat y Amenitat; el cuarpo de¢ la vaca, ¢l al-
wa de la vaca, el Fuego (el hijo) de Ahura-Mazda,
el amashaspenta mds santo y ¢l mds benéfico™ (39).

Pero los Yasnas estin henchidos del culto de Jos
Dioses mayores: de Mithra (40), de la Diosa de Jas
daguas ,(41), de Sros (42) (una de las mds poderosas
Inteligeneias) del Sol, de la Luna y las estrellas (43),
En una palabra, se desvaneceria ¢l Mazdeismo si pres
cindicseinos cn €l del culto de Jos Dioses para com-
placer” al materialismo europeo. En ¢, como en el
Induismo, los Dioses estan en todas partes, y a medi

{37} Ob. et L Trod: por el prefessr Epiegel, pdg &
(38 Ieid, XIN, 18 18, pag, 18

(39 Yasma, I B, ood, por el prolesse Splegel, pdg. 26,
(40) Mikir Yesht , Essays on the Parsis, pirg. 207
(41) Aben Yashl, ibid, pag. 197,

(42 Yamnsa, [, VI, ibid. ]89.

43 Yasne, |V. 33, vod, por Spiegel, p g 40
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da que ¢l devoto asciende, adora a Inteligencids mas
y mas elevadas, hasta llegar a Ahura-Mazdao, de cuya
voluntad son ellas agentes por medio de cuya poda
sa vida se sostienen.

Vamos a tratar del Fuego, el simbolo supremo de
Dios, de la vida divina, lanmdo Hijo de Ahura-Maz
dao, el simbolo mis reverenciado por los actuales
mazdeistas. Como era de esperar, encontramos ora
ciones y mis omciones dingidas al FP‘Fﬁ"- y al culto
del Fuego en los términos mas manifiestos, claros y
explicitos. El Fuego es Ja mds benéfica y amiga lute
ligencia espiritual que procede de Alum-Mazdao y
conoce todos los secretos celestes. “Dichoso el |1IEI-I:II~
bre sobre quien desciendas podeosamente, job Fue
go, hijo de Ahura-Mazdal Mas lm;:;rln rr:;: ;2:

igno de adoracién que e an-
E:.’ $$ f?ul:ﬂmnm en lm?amutni arduos, {Oh Fue-
gol ti conoces a Ahura-Mazda y a los celestes, ‘10
eres ¢l mds santo de cuantos llevan por nombre Va
gista, (Oh Fuego! hijo de Ahura Mazda, nosotros nus
acercamos a ti" (#4). NiE
iQué es el fuego? En toda religion ha sido siem-
pre simbalo del Dios Supremo, Brahaman es fuego;
Ahura-Mazdao es fucgo, 'i;.'u judios ndur:r. a itl'h‘DuE

I columna de fuego, y los cristianos dicen: "

E Dios s fuq:nfgmyndnf'. En todas ha sido y
es ¢l fuego ¢l supremo emblema, pues Aquel qui
es gloria, se revela como fuego; sale en llamas de

(44) Yosne, XXXVL I, 4-10, trad. por el profesor Sple
“il mr “-
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Aquello que "es tinieblas por exceso de luz", y ¢l
universo entero es producto de la llama viva, jOh si
pudiera yo mostraros a Zarathushira, el Poderoso, la
primera vez que hablé a las gentes y les ensehid las
verdades que le habian revelado los Hijos del Fucgo
que le enviaron a la tierra a difundir estas verdades!
Imaginadle de pie ante ¢ altar, hablando de lo que ¢l
Fucgo le labia revelado, Recordemos lo que dice
uno de los "Oriculos”™ que conservan las antiguas
tradiciones: "Cuando contemples el Fuego sagrado,
informe y resplandeciente vy deslumbrante por todo
el mundo, oye la voz del Fuego.” Cuando Zarathush-
tra hablé, no habia fuego en el altar, sino odoriferos
liaces de madera de sdndalo y perfumes. En esta acti-
tud, el Profeta tenia en la mano una varita (que los
ocultistas conocen, pues s¢ empleaba en los Mistenos)
con fucgo vivo de las esferas superiores y con lay ser
pientes gemelas enroscadas alrededor. Cuando con es-
ta varita sefialaba al cielo, al espacio infinito, a la bé-
veda del firmamento, el cielo ardia en fuego, y Il
mas ligeras fluctuaban por todas partes. Algunas de
citas llamas se precipitaban hendiendo o aire y pren
dian fuego al altar, y ¢l fuego vivo rodeaba al Profeta
y hacia de El una masa de llamas en cuanto pro-
nunciaba “las Palabras del Fuego” y proclamaba las
verdades imperecederas. Asi ensefiaba Zarathushtra en
los antiguos tiempos, Y El di6 los himnos del fuego
que podian atraerlo del cielo (los mantras impulsores,
las palabras de poder), y siglo tras sigo, milenio tras
milenio, ¢l fuego que resplandecia en el altar maz-
deista, en ¢l templo del fuego, no cra mero producto
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de la lama material. Siempre bajaba del cielo el fue
go sagrado del igneo Akasha. A la palabra del sacerdo-
te caia sobre el altar y alll ardia como simbolo vivien-
te de Dios, Cuando actuaban los sacerdotes inferio’
res, por no poderlo hacer los superiores, entonces se
lud?h:hnﬁhdefutgn:ahmllmphndﬁcu
siempre €l fuego eléctrico, y cuando tocaban con esta
varilla el combustible del altar, empezaba a arder ¢l
fuego celeste,

Véase como aun hoy se ha transmitido la tradi-
cién en las mismas ceremonias con que se enciende
el fuego en el mismo altar, Actualmente queda toda-
via un débil eco de la antigua verdad, aunque el po-
der ya no existe, y ningdn Parsi Dastur puede evocar
puntos de la ciudad en donde ha de encenderse la
llama sagrada, peto el fuego no se emplea segin se
toma del combustible terrestre, sino que el oficiante
coloca sobre el fuego reunido una artesa de hierro col-
mada de madera de sindalo, y manteniéndola en lo
alto, de modo que no haya contacto alguno material,
el fuego de debajo enciende la lefia y aparece un se-
gundo fuego. Esta ceremonia se repite nueve veces,
hasta que se coge, por decirlo asi, la misma esencia
del fuego puro y digno de ser simbolo de lo divino.
Por otra parte, tratan de obtener el fuego eléctrico,
el fucgo del rayo y como ya no pueden atraerlo, al
gunas veces tienen que esperar afios y anos para mez
clarlo & los que arden en ¢l altar sagrado. Todo maz-
deista adora este fuego sagrado y a la puesta del sol lle-
vi @ través de las habitaciones un fuego oloroso, em-
Blema de! poder purificador y protector del Supremn,
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Echemos ahora una ripida ojcada sobre como es-
14 considerado el hombre, paia hacernos cargo de su
situacién en la jerarquia de los Intcligencias, En ¢l
como en todo lo demds, hay dos principios: espiritu
y materia; y puede inclinarse a uno o a otro. l'oda
la ética esté basada en la idea de que se inclinard a
lo puro, luchando por lo puro y sosteniendo lo puro.
Tal vez ¢l considerar a Angro-Mainyush como enemi-
go fué una tentativa para inducir al hombre a I lu-
cha activa contra ¢l mal y hacerle sentir que pﬁlﬁ:nu
por ¢l “buen espiritu” contra €l “mal espiritu”, Sev
en todo activo a favor de lo puro, es un deber perso-
nal, El mazdeista debe conservar la tierma pum, debe
cultivarla por deber religioso, debe ejecutar todas las
labores agricolas en servicio de Jos Dioses, pues la tic-
ima s la criatura pura de Ahura-Mazdao y ha de pre-
servarse de toda mancha, El aire y ¢l agua d.ebclIInmn'
tenerse si algo impuro, como por ejemplo un
cadiver, F::TJ mlz:i buen mazdeista debe sacarlo pa-
ra que no se corrompa ¢l puro elemento. De aqui tam-
bién proviene la resistencia a quemar los cadiveres,
porque con su contacto manchan el fucgo, Asi con
ducen reverentemente los cadiveres a las Tormes del
Silencio, y en este lugar cercado y sin techumbre los
dejan para que los buitres los devoren y no manchen
ningn elemento.

De esta pureza de la naturaleza externa, a.h cual
¢l Parsi debe ajustarse no sélo pasiva sino activamen-
te, llegamos al famoso axioma de su n:hgl-bn:""Pen-
samiento puros, palabras puras y obras pums.” Esta
o la constantemente repetida regla de la vida maz-
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deista (observemos que los tres preceptos estin colos
cados en el orden oculto) expresada i sus oraciones
cotidianas y en toda ocasién oportuna. Las primeras
palabras del Khordah Avesta forman el Ashem-Vohu,
o férmula sagrada: “La pureza es el mejor bien. La di-
cha es para ¢l (esto es, para el mis puro)” (45),
Cuando Ahura-Mazdao responde a Zarathushtm acer-
ca de la recitacion del Asham-Vohu, declan que re
citar ¢l Ashem-Vohu, vale por todas las cosas buenas
creadas por El “cuando se rechazan todos los malos
pensamientos, las malas palabras y las malas obras”
(46).

Entre los quince y los diez y siete afios de edad
debe iniciarse ¢l nifio, y entonces, sea varén o hembra,
se le cifie por primera vez el Kusti, o cordén sagrado,
y € sudm o camisa blanca de hilo emblema de la pur
reza, El Kusti tiene setenta y dos hilos de lana de cor-
dero, con dos nudos delante, dos atrds y tres vueltas
alrededor de la cintura, en significacion de los bue
nos pensamicntos, palabras y obras propias del que
lo lleva. La vemcidad, castidad, obediencia a los pa
dres, hospitalidad, laboriosidad, honradez y compasion
a los animles son virtudes estimbles de un modo es:
pecial. La caridad es parte esencial de la religion; pe-
1o caridad inteligente hacia los dignos de ella. Se re-
contienda  particularmente ayudar al pobie y a los
que carezcan de medios para casarse; coadyuvar a la
cducacién de los nifios que por si solos no puedan
cumplir con este deber, Ervad Sheriarji Dadabhai

(45) Ob. e, Trad. por el Prol. Epiegel, pdg. 3,
(46) Essays oa the Porsls, pag 218,
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Barucha dice: ‘Asi como ciertas virtudes son atribu-
tos peculiares de las cuatro castas del pueblo que tan-
to las realzan, asi también deben rechazar ciertos v
cios. En la clase sacerdotal, se abominan especialmen-
te la_hipocresia, la codicia, la negligencia, la pereea,
la frivolidad y el descreimiento, El guerero debe so-
breponerse a la opiesién, la viclencia, informakidad,
fomento del mal, ostentacién, arogancia e insolen:
c¢ia. El labrador debe huir de la -ignorancia, envidia,
mala intencién y malicia, Y el artesano debe evitar
la incredulidad, la ingratitud, la groseria y la calumnia
(Mainyo-Kihart, LIX)" (47), Es interesante observas
que cuando Ahura-Mazdao proclamé "la rectitud
(Ahuna-Vairya) en lo espiritual y lo terreno”, el Ahu-
na-Vairya tenfa tres categorias: las cuatro clases, los

cinco jefes y una conclusion, Las clases eran: sacer-

dotes, guerreros, agricultores y artesanos (48), deno-
tando con ello la estrecha relacién entre los iranios y
la primera subraza aria, demostrada ademds por cl
sacrificio del Homa, tan fervientemente adorado y
exaltado en el Homa Yasht (49), como en el Sania
Veda el nombie de los sacerdotes: el Atharwa (Athar
wan), el Zaota (Hota) y la identidad del Rathwi y
del Adhvarya; la leche, manteca, agua santa y va-
ritas sagradas, se emplean en ciertas ceremonias, Los
parsis, como Jos indos, tienen sus oraciones por los
muertos a intervalos determinados. Verdaderamente
las dos creencias son hermanas pero la invasion, la

{i7) Relgién 7 costumbres de los sorcairiomes, pagl:
na 3l

Bl Yaana XIX, 17, Easoys on ihe Parsis, pég 183

Hﬂ" Ob. it trod. IPDJ' sl prolesor Splegel, pag, 120.
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opresion v el destierro han mutilado la creencia mas
modema de tal maner qug ha perdido gran parte de
sus derechos hereditarios,

Los siete pricipios de la constitucion hnmana se
mencionan clammente en ¢l Yasna LIV, I: “Los cuer-
pos juntamente con los huesos, ¢l poder vital y la for-
ma, la fuerza y la conciencia, ¢l alma y Fravarshi”
(50}, Los tres primeros son el cuerpo denso, el astral
y Prana; la fuerza es Kama, la conciencia es Manas,
Umvan, es Buddhi, vy Fravarshi, Atma, "Todo ser
de la creacidn, vivo o muerto y aun sin  nacer,
tiene su Fravarshi propio”, dice el doctor Hang (51.
Pero esto no da completa idea de la palabra, segin
cstd explicada en el Fravardin Yasht, en el que Ahu-
ra-Mazdao declara que todo lo bueno estd sosteni-
do por su gloria y esplendor, S¢ les llama “fuertes
dngeles guardianes de los justos”, v evidentemente
representan a Atmd, y en muchos casos el Atmi
identificadd con Manas vy Buddhi.

Después de la muerte, el alma pasa al mundo in-
termedio, “los caminos para los malvados y parma los
justos” (52), a que Ahura-Mazdao llama "¢l sende-
m espantoso, mortal y destructor, de la separacion
de cuerpo v alma” (53) o Kamaloka, El alma del
justo cncuentra una hermosa domcella, la encarna-
cidn de sus buenos pensamientos, palabras y obras;
cruza felizmente el “puente del juez” y llega al cielo.
IPero el alma del malvado encuentra una honible bru-

{50/ ©Ob., i, ol por sl prolesor Spiegel, pag, 120

(51} Essays oa the Panls, pag. 206.
(52] Vendided, Fargard, X1¥ 29,

(53] HodeRb! Maske, [t XNil, 17, Ibid, pdg. 222
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ja, encamaciom de sus malos pensamientos, palabras
v obras, y no puede cruzar el puente y cae al fuego.

También aqui pasamos mucho por alto; pero se
ha dicho lo suficiente para justificar la antigliedad de
esta religibn, la segunda de las religiones de la quinta
Raza, surgida de la foente primordial, cuyo Profeta
fué Iniciado Divino; procede del pasado, milenio
tras milenio, y esti mezquinamente representada por
los materializados mazdeistas de hoy, El estudio de
sus Escrituras podria hacerla revivir ¢ inspirarle su
antiguo conocimiento si todo mazdelsta rechazase por
ajenas a su antigua y gloriosa fe las concesiones a lu
critica y al materialismo europeos. [Oh hermanos
mios parsis! Vuestto Profeta no ha muerto. No ha
perecido, Vigila la religitn que fundé, y procura le-
vantarla de su presente degradacién para devolverla
sus conocimientos y poderes perdidos. ;Qué obra
mds noble para ¢l mazdeista de hoy que inspirar a sus
hermanos con el antigno fuego y reanimar su Hama
en el altar espiritual de sus comzones? ;Qué obm
nuis noble que el estudio de sus Escritumas, y ensefiar
¢l antiguo saber con la autoridad y el poder de que
solo es capaz el hombre de la misma creencia que
aquellos a quienes ensefia? El Fuego no estd extin-
guido, sino sofocado en sus antiguos altares. Las ce
niras arden, prontas a estallar en nuevas llamas, Y
yo espero el dia en que el aliento del gran Profeta
Zarathushtra vuelva de nuevo a través de sus tem-
plos, agitando las cenizas de los antiguos altares y de
cada altar brotard fuego, y de nuevo cacrin del cie-
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lo las Hlamas, haciendo otra vez de la religién Irania

lo que debe ser: una de las religiones mayores del

lbnundu: antorcha de luz para las almas de los hom
res.



BUDISMO

El Budismo es la religién que tiene mayor nime-
ro de creyentes en el mundo. A pesar de todas las di-
ficultades de una estadistica exacta, podemos decir
que la tercera parte de la humanidad sigue las ense-
fianzas de Buda. En Europa se le presta hoy mucha
atencidén, pracias al desinteresado trabajo de varios
oricntalistas fascinados por el encanto de Buda y por
la pureza y elevacién de sus ensefianzas. Por muchas
razones que ahora no puedo enumerar, el Budismo,
y especinlmente ¢l de la Iglesia del Sur, atae mayor-
mente a los curopeos que €l Indufsmo o el Mazdeds-
mo. El Budismo del Norte, tal como se profesa en el
Tibet y China, no llama tanto la atencién del euro
peo, porque es muy parccido al Indulsmo en sus en-
sefianzas acerca de los dioses, del FEgo, de la vida
después de la muerte, y en sus ritos, ceremonias y
mantras o himnos. Conviene advertir que ¢l curopeo
¢s mis bien prictico que metafisico, v se inclina
contra cuanto le habla del mondo invisible y contra
el aspecto mafstico de la religidn, En la Iglesia del
Sur, este aspecto mistico ha desaparecido en gran
parte con el transcurso del tiempo, por lo menos en
las traducciones que poseen los europeos. Los libros
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mds misticos no se han traducido adn, y, por tanto,
no los conoce el piblico europeo. Lo que conocen del
Budismo, es un elevado sistema de ética expuesto en
hermoso y poélico lenguaje, unido a una ram liber
lad de pensamicnto que recurte constantemente a la
razén e intenta siempre justificar los fundamentos de
la moral. Esto avasalla la mente de muchos europeos
que se han apartado de las manifestaciones vulgares
de la religién de su pals y se refugian en ¢l Budismo
al huir del escepticismo en que de otro modo cayeran,

Aliora bicn; respecto de las ensefianzas del Bu-
dismo, me fundaré en las mismas Escrituras budis-
tas, como mancra mis equitativa de estudiar una cre-
encia religiosa; y luego, considerindolas a la luz del
conocimiento oculto, procuraré demostrar cudn cone
formes s¢ hallan con las mds nobles doctrinas de
otras creencias, con las verdades esenciales de toda reli-
gién, y como hemos de atribuir, en  gman parte, a
falsos conceplos, crréneas  interpretaciones y a2
la reserva en que sus  discipulos mantvieron sus
doctrinas, en que actualmente se tengan por sospe-
chosas las cnseflanzas de Buda con ¢l pals donde ha-
cib, y entre las gentes a ocuya raza pertenecia, hasta
el punto de que apenas s¢ encucntra quicn acepte
sus ensefianzas o quicta llevar su nombre, El Budis
mo es, sin duda alguna, hijo del Indulsmo, y de ¢l
nacido en tiempos relativamente modernos. Si se leen
atentamente sus Escrituras, se ve que son eco de las
Escrituras indas, y también ¢l espiritu induista im-
pregna sus ensefianzas, como cra de esperar teniendo
en cucnta quién las cxponds, aungue muchas veces
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ofrecen forma mds prictica y menos metafisica, La
forma estd especialmente adaptada para difundir es
tas verdades mds alli de los limites de la India, a
muchos paises en donde no podia ensefarse el In-
duismo, con la intencién de extenderlas a pueblos
menos metafisicos ¢ intelectuales que el indo. En-
contramos en ¢l Budismo las verdades fundamenta-
les, aunque en forma mis sencilla y en muchos sen-
tidos quizés mds prictica, La misién de Buda, si
bien principié en la India, tal vez con la esperanza
de proseguir la obra armdnicamente y sin interrup-
ciém, era llevar la loz de la verdad a otros pucblos,
lo cual se ha cumplido, y espero que seguird cum-
pliéndose durante muchos siglos.

Ahora bien; la sensefianzas esenciales de Buda
estin contenidas en las tres grandes divisiones de
la literatura sagrada budista, denominadas los tres
pitakas o cestos, El primero es el Vinaya, que contie-
ne las reglas de la famosa Sangha, orden mondstica
establecida por ¢l Fundador como depositaria y guar-
diana de su religién. Ademds de las reglas disciplina-
rias, contiene el Vinaya ensefianza mds mistica que
las de otros libros, por estar dedicado a la educacién
especial de la orden mondstica, y al adoctrinamiento
de los discipulos, y as{ habla mis claramente del mun-
do invisible y expone mis ampliamente lo que el
Occidente materialista considera ¢l aspecto legenda-
rio del Budismo, que es parte esencial de la ense
fianza budista, pues, segin dijo mucho después Na-
garjuna: “Todo Buda tiene a la vez una doctrina re
velada (exotérica) y otra mistica (esotérica).” La exo-
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térica es para la multitud de nuevos discipulos. La
esotérica para los Bodhisattvas y discipulos avanza-
dos, tales como Kashiapa. No se comunica en lengua.
je definido, y por lo tanto no pudo transmitirla Anan-
da, como doctrina explicitamente expuesta en los
Sutras, aunque virtualmente esté contenida en ellos,
Por ejemplo, €l Farhwaking o “Sutra del Loto de la
Buena Ley”, el cual parece que contiene lo mejor de
la doctrina revelada, &5 como una especie de docu-
mento original de la enseflanza esotérica, aunque sea
exotérica su forma (1), A los setenta y un afios de
edad, explicd Buda la doctrina esotérica en respues-
ta a las preguntas de su gran discipulo Kashiapa, v
aun cuando, como dice Edkins, esta doctrina no po-
dia expresarla completamente la lengua, pues la doc
trina esotérica sobrepuja por lo espiritual a todo idio-
ma, sin embargo, puede inferine de Jos Sutms, por-
que se supone que Buda hablé en pricrico, o pali,
dialecto vulgar del sdnscrito, Los Suttas contienen la
ensefianza de ética dadas a las gentes, sus discusio-
nes, preguntas y explicaciones consiguientes a las cir-
cunstancias de la vida diaria. En ellos estin los ana-
les de la vida y ensefianzas de Buda, segin salieron
de sus sagrados labios. El tercer pitaka es ¢l Abhid-
hamma, y muy poco conocido en Occidente, Dicen
que rebosa misticismo, y contiene ademis de la mo-
ril, la filosofia budista. Mas de esto debo prescindir
por estar fuers de nuestro alcance, tanto mds cuan-

{1} Budisme ching, por | Edkins, pdg, 43.
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to que los otios dos pitakas nos ofrecen abundante
materia de estudio (2).

Fara representaros esta gran ensefianza en forma
atayente e instructiva, entendi que lo mejor seria
hacerlo del modo en que las gentes la oyeran de la-
bios de Buda, cuya doctrina estd de tal modo entre-
lazada con su vida, que la hermosura y encanto de
penden en gran parte de la maravillosa perfeccién
de la vida del Maestro que las emiti6, hasta el ex-
tremo de que el suponerlo mero sistema, desligado
de la vida del Bendito, le priva de su potencia inspis
radora, de su influencia en las vidas de los hombres.

Permitid que os recuerde, en primer término, cd-
mo se llega al estado de Buddha, cdmo considenn a
Buda, tanto sus discipulos como los ocultistas y
cuantos conocen algo del mundo invisible, Centena-
res de encarnaciones pasaron antes de que finalmen-
te alcanzama la fluminacién de Buddha. Peldafio por
peldafio subid la escala de la existencia. Vida tras
vida de devocién y propio sacrificio, le condujeron
de la humanidad terrena a la divina, de la humani-

{2} E duﬂnr!lh]‘lbum dice: "La lorma octual de loa
likros data del siglo | al [1 después da lo musrs de Gou-
wma”® (Budisme), Pusds alirmarse gue e Budismo quedd
prganizade en el condlis de Rajegriha, presidide por Kas-
hiopa ¥ Anonda, que ss teunid Inmediaicmenie despuéds
de lz muerts de Buda En ol condlle da Valsholl, presici-
do por Yoshas y Revala, celebrode «l cfs 377 anies de
Crislo, loa disideniss rechozaron el Abhidhamma, aungue
wsalaba convocods para resclver marce punios disciplinaries
del Bangha El conclie de Polaliputlo; presidide por Ashoka
an 242 de nusstra Fra, declord inmulables loa pliokas, da
manara que podemos considercrioa como exposicidn eXoc
fa de los docirinos del Grom Mowesiro.
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dad divina al estado de Bodhisattva, del estado de
Bodhisattva al de Buddha. El Buddha ha perfecciona-
do su voto Kalpa tras Kalpa. Vidat sin cuento dejo
tras si, al nacer en el palacio real de Kapilavastu,
como ultima encamacién en este planeta, para al-
canzar la iluminacién perfecta y convertirse en uno
de los Maestros supremos de dioses y hombres. En
el valle del Ganges, a unas cien millas al Nordeste
de la ciudad sagrada de Benarés, nacib cste nifio, ¥
con verdad se dice que la naturaleza entera reboséd de
jibilo en la hora de su nacimiento, como si presu-
miera la obra que habia venido a cumplir en el mun-
do, Se dice que los Devas dejaron caer una lluvia de
flores sobre la madre y el hijo; que los mundos de
los dioses y de los hombres se estremecieron de ale-
gria porque el recién nacido serfa poderoso Maestro
e Instructor de miles y miles de seres humanos. Los
singaleses fijan la fecha de su nacimiento en el afio
623 antes de Cristo, y los siameses en el 685 (3),
Llamdronle sus padres Sidhartha, que significa: “el
que ha conseguido su objeto”, a causa de haber pro-
fetizado un brahmana que el nifio serfa un poderoso
Mdestro e iluminador de las naciones de la tierma.
Pasé la nifiez aparentemente ignorante de su gran
destino. Singular problema, que ha preocupado a mu-
chos, es que a los grandes hombres les esté velado
por algim tiempo el conocimiento de su propia gran-
deza. Recordaréis que tampoco Rama denott en sus
ptimeros afios conocimiento alguno de que em un

{3) Rhys Davis dice: "Puede liarse aproximadamente

:ﬂ?ﬂhﬂlmhﬁnmﬁ!ﬂ—hﬂﬂ,pﬁ-
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avatara divino, Adoctrindle Vasishta, de quien reci-
bi6, en su cuerpo de entonces, ¢l conocimiento del
verdadero Yoga. Lo mismo Je sucedid a Buda. De
muchacho y adolescente, hasta casarse con su prima,
y aun por uno o dos afios despucs, llevd una vida
verdaderamente noble, bella y pura, pero sin recono-
cer aparentemente su propia grandeza; com la men-
te dirigida al mundo invisible, pero sin hacerse car-
go todavia de la misién gque habla vemos cémo su
padre, con el intento de que fuese ey de la ticrra en
lugar de monarca y millones de mentes de hombres
en ¢l mundo espiritual, quiso ocultarle los sufnmien-
tos de las gentes, y al efecto le roded de bellezas y
delicias, de manera que no conociese las tristezas del
mundo. Vemos cémo guiado por un deva salié del
jardin de delicias que le rodeaba en el palacio de
su padre y en su camino encontrd a cuatro hombres
que le dieron el primer impulso del despertar. Pri-
meero encontré a un anciano, y como hasta entonces
sélo habla visto jévenes, preguntd quién era aguel
hombee, medio ciego, vacilante y pamlitico, de faz
arrugada y débil de miembros. El conductor de su
carroza Je contestd que era un vicjo, que todo na-
cido tenia que liegar a la vejez. Encontrd a otro hom-
bre que sufria horrible enfermedad, y como hasta
entonces sdlo habla visto salud y hermosura, pregun-
t6 qué era aquéllo. El conductor le dijo que ena ll.
enfermedad, a la que todo hombre estaba sujeto. Vid
después un caddver, y como hasta entonces stlo ha-
bia visto vivos, pregunté qué era. El conductor le
dijo que era la muerte, a la cual habian de pagar trv
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buto todos los vivientes, Y, por dltimo, encontré a
un asceta, tranquilo, sereno, lleno de paz y dicha, y
preguntd edmo aquel hombre podia estar sereno en
un mundo dominado por la enfermedad y la muerte.
S¢ le contesté que aquel hombre vivia apartado de
los demds, con la vista fija en Jo eterno, y de aqui
su paz, screnidad y calma en medio de las tristezas.
Vuelte a su palacio, reflexiond el principe y excla-
mo: “Llena de impedimentos estd la vida doméstica,
antro de la pasién; libre como el aire es el estado
sin hogar.," Fijosele la idea del contraste entre el an-
tro de la pasién y ¢l hombre sin hogar, hasta que por
fin, Jevantindose una noche mientras su esposa e
hijo dormian, inclindse sobre ellos, y sin tocarios,
por temor de despertarles y que su llanto le disua-
diese del propésito, salié del palacio de su padre, lla-
mb al fiel conductor del carro y partié a caballo por
las desiertas calles de la silenciosa y dormida ciudad,
hasta que al Negar a las puertas se aped del caballo,
s¢ lo dib al conductor ordendndole que lo volviese a

quitése los vestidos de principe, se cortd el
pelo y marché solo, sin hogar, a inquirir la causa y
remedio de las humanas tristezas. El que debia ser
Buda, no podia vivic en la alegria y la dicha del
palacio real, mientras que los hombres sufrian, ago
nizaban y moran. Fuése a investigar la causa y reme-
dio del sufrimiento y de la desgracia.

Luego le vemos inquiriendo la sabiduria divina,
Primero, en compafila de eremitas como Alam, Ka-
lama y Uddaka, traté de aprender el secreto de por
qué eran sabios en filosofia y en religién, y con ellos

| ——
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podia conocer la causa y remedio del sufrimiento.
Estudié los misterios de la filosofia, y sentado a sus
pies penetraba en los laberintos de la metafisica, has
ta que por iltimo, desesperanzado, se levanto coir
vencido de que alli no estaba la cura de las tristeaas,
y que por ¢l mero saber intelectual po pueden en-
conttar su salvacién lJos hombres. Prosiguiendo ade-
lante encontrd cinco ascetas, y durante scis afios se
entregd @ la vida asceta, practicando mayores peni-
tencias que Jos demds, reduciendo su alimento a un
solo grano al dia, hasta caer extenuado por ¢l rigor
de las austeridades. Una muchacha que pasaba, lla-
mada Ananda, le trajo arroz y leche. Tomé ¢ ali-
mento y se tepuso; pero cuando sus compaficros vie-
ron gue habia tomado alimento, se apartaron de &, di-
ciendo: “Ese asceta vuelve al mundo; le cansa la aus-
teridad, y es indigno de la sagrada vocacion.” En-
tonces le dejaron, y de nuevo marché solo pam cn-
contrar en la soledad el secreto del sufrimiento hu-

« INana.

Se acercaba ¢l tiempo en que debia encontrar la
iluminacién, Llegado a Gaya sentése a la sombra del
sagrado drbol Asvattha, prometiendo que no se le
vantaria de su asiento hasta que la luz hubiese pene-
trado en su esplritu y revelidole el secicto del sufric
miento, Permanecié alli pacientemente sentado. Las
huestes de Mara le atacaban con incitaciones al pla-
cer y con amenazas de dolor. Los Asuras se reunie-
ron a su alrededor para debilitar su constancia y di-
suadirle de su determinacién, Resucllo, inmdwil, im-
pasible estaba, cuando se le aparecid 1a desolada ima-
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gen de su esposa con los brazos extendidos, rogin-
dole que volviese otra vez al mundo. Por fin, en ho-
ra silenciosa sintid la iluminacién, Sentado a la som-
bra del sagrado drbol, vié la luz para cuyo hallazgo
habia venido al mundo. Despertd Illuminado, Bud-
dha, y supo la causa y remedio del sufrimiento, ¢l
sendero que conduce mds alld. Habia alcanzado el
de Buddha, Alli estaba ¢l Salvador del mun-
Y entonces salié de sus labios el canto triunfal
muchos de vosotros debéis conocer: “En bus
del hacedor de este tabemnéculo, he de pasar po
muchos nacimientos hasta que lo encuentrs; dolo-
080 €5 nacer una y otra vez. Pero ahora te he visto,
joh hacedor del tabemdculol No volverds a construir-
lo. Tus vigas estin rotas y quebrados tus caballetes.
La mente, acercindose a lo Eterno, ha alcanzado la
extincién del deseo” (4).

Tal era el secreto de Buda: que por la extincidn
de lJos descos ¢l hombre llega a la paz. Cabe el drbol
de sabidurfa habla visto el sufrimiento del mundo,
habla descubierto su causa en el deseo, su remedio
en la carencia de deseo y en el noble sendero de ocho
vias que conduce a la paz etemna. Entonces ¢l inciea-
do, el sin pasién, ¢l abarcador de todo, entrd en el
Nirvana y, durante siete dias, estuvo sentado a la
sombra del drbol Bodhi “gozando de la dicha de la
emancipacién” (5).

4] Dhammopada 153, 154. Lbros Saogrados ds] Orsn-
e, vol. X, troduccién de Max Miller. w4
(5) Makdvegga: [l Esta relacién pusds lesrse en

Libros Sogrodos del Orisnte, wol Xill. Vieeys Texts, iro-
ducidos del pall por los doclores Rhys Davis y Aldemburg,

53'%
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En la noche del séptimo dia “fijo su mente cn
la cadena de las causas”, y exprest la evolucion del
universo, en doce nidinas sucesivos, correspondien-
tes a los estados por que pasamnos, hasta llegar al su-
frimiento. El primeio es avidya, “ignorancia”, esto
es, limitacién, la causa primana, porque sin esta li-
mitaciém de la Conciencia Absoluta por la accidn del
Supremo, no pucde surgir la vanedad del universo,
De avidya proceden los samkharas; de ¢stos la con
ciencia, ¢l nombre, la forma, las seis facultades de
percepeitn, y de éstos, a su vez, sucesivamente, el
contacto, la sensacidn, el deseo, la aficidn, la exis
tencia o personalidad, el nacimiento y la decadencia
con todas las amarguras de la vida (6). Todo ello
forma la cadena evolutiva, y debidamente compren-
dido, abarca la filosofia del universo evolucionante y
¢l sendero de retmo.

Levantése Buda de cabe el drbol Bodhi, y se sen-
té bajo un banano por otros siete dias, a cuyo térmi-
no, en respucsta a un brahman, pronuncid las siguien-
tes palabms que explican su actitud respecto de los
brahmanes: “El brahmana que repugne el pecado, se
halle libre de orgullo y de impureza, se domine a si
mismo, que sea perfecto maestro del conocimiento
(Vedas), y que cumpla los deberes de la santidad,
puede llamarse en justicia brahman, cuya conducta
no desarmoniza con nada en el mundo” (7).

(6) Ihid, 2.
7] Id., 1, 2.

La shsshianza ds Bhikkus, se pueds ver en el vol X1 Bud
dhist Subes, troducide &l decior Rhys Doavis en el
Dhammo-Kakkhea-Ppavationa  Sutia,
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Otros dos periodos de siete dias estuvo sentado
Buddha bajo otros dos drboles, y entonces recibié ali-
mento de manos de dos comerciantes que fueron sus
primeros discipulos. Volvid a sentarse bajo el bana-
no y sucedio algo extrafio: "En la mente del Ben-
dito, que se¢ habla retirado a la soledad, surgié este
pensamiento: lle penetrado la doctrina profunda, di-
ficil de percibit y de comprender, que tranquiliza el
cornzdn, inaccesible al razonamiento, abstrusa, inte-
ligible tan solo para los sabios (8). Esta gente, pot
otra parte, cstd entregada al deseo, sdlo piensa en ¢l
v goza con cl. Por lo tanto, para esta gente entrega-
da al desco, la ley de causalidad y la cadena de cauw
saciin serd un asunto dificil de comprender. Tame
bitn les serd dificilisimo comprender 1a extincién de
los samkharas, la liberacién de todos los substratos
(de la existencia), la anifuilacién del deseo, la ca-
rencia de pasiém, la tranquilidad de corazén, e Nir-
vana. Ahom bien: si predico la dottrina y los hom-
bres no la comprenden, no obtendié otro resultado
gue fatigas v disgustos. Después dijo el Bendito: Con
gran trabajo la adquiri. [Bastal ;A qué proclamarla?
Los que estin encenagados en la lujuria y el odio no
comprenderin ficilmente la doctrina, pues en brazos
de la pasion y rodeados de tinicblas no verin lo su-
til, Jo que repugna a sus mentes, lo abstruso, pro-
fundo v dificil de percibir” (9).

Al ver que "la mente del Tathagats, del santo,

L2 2 #] Budistia ss
.'l.llhl.:.l:,q E}'I.n :1“::-;%& Hﬁ?: “hwbmmu en la ra-

4n, & Incomprensible para los no sspirifuclea
(9 Ibid; V. 2. %
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del absoluto Sambuddha, se inclinaba a permanceer
pasiva y a no predicar la doctrina”, intervino Brahma
Sahampati (el tercer Logos de nuestra cadena) dic
ciendo a Buda que tal ver algunos comprendan, Al
efecto le recuerda las desgracias de la ticrra. “Mina
alli abajo, joh Vidente que te has libertado del su-
frimiento! la multitud gimiente, dominada por el na-
cimiento y la muecrte; Levintate, joh hétoe, oh ven-
cedorl Marcha por el mundo, joh jefe del tropel de
peregrinos (10), que te hallas libre de deoda! (Ojali
que ¢l Bendito predique la doctrina! ;llabri quics
la comprendal” Y entonces mird al mundo con ojos
de Buddha, llenns de compasion, y dijo: “Abierta
de par en par estd la puerta de la Inmortalidad pana
cuantos tengan oidos y vayan con fe a su encuentro,
No hablaré a los hombres del dulce y buen Dhamma,
joh Brahmal, pofque desespero de tan penosa tarea”
(11).

Entonces se levantd para dar principio a su be
néfica mision en Kashi, la ciudad sagrada de donde
siempre partieron las misiones espicituales de India;
el lugar santo en donde siempre tuvo su foco la vida
espiritual. En lIsipatana, el parque de cicrnvos de la
ciudad de Benards, en movimiento la rueda de
la Ley. Alli moraban los cinco ascetas que e hablan
vuelto la espalda. Fué a ellos, y anuncidndose como
Sambuddha, les dijo que los dos extremos, el de la
satisfaccién y el de la abstinencia, eran igualmente
indtiles, y que para evitarlos habia marchado ¢l por

(10} Lo huesie de Egos deudores de Karma, que se m.

sncamnar.
(11) Ibid, 4, 10.
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el “sendero intermedio que sucesivamente conduce
a la visidn interna, a la sabidurfa, a la calma, al cono-
cimiento, al sambodhi (12) y al Nirvana”. Este sen-
dero intermedio es ¢l noble o de ocho vias, la cuarta
de las “Cuatro Nobles Verdades”, y en &l se adquie-
re justicia y rectitud de creencia, aspiracién, palabra,
conducta, mantenencia, propdsito, memoria y medi-
tacion. Lucgo les explicd las otras tres Verdades que
habia pereibido cabe el drbol Bodhi, “Esta joh
Bhikkhus! es la Noble Verdad del sufrimiento: el na-
cer es sufrimicnto; la decadencia es sufrimiento; la en-
fermedad es sufrimiento; la muerte es sufrimiento; la
presencia de los objetos que odiamos es suftimiento;
la separacién de los objctos que amamos es sufrimien-
to; no obtener lo que descamos, es sufrimiento; en
suma, el quintuple apego” (13) a la existencia, es su-
frimiento. Esta joh Bhikkhus! es 1a Noble Verdad de
la causa del sufrimiento, la sed que conduce al rena-
cimiento, acompafiada del placer y de la sensualidad,
que aqui v alli hallan su goce. Esta sed es triple, con-
viene a saber: sed de placer, sed de vivir, sed de po-
scer. isto, joh Bhikkhus! es la Noble Verdad de la
cesacidn del sufrimiento, La carencia de pasién y la
aniquilacién del deseo apagan la sed. Dicese que los
devas, desde los de la Tiern hasta los del séptimo
mundo, prorrumpicron en gritos de jibilo al ver en
movimiento la gran rueda del imperio de la Verdad

{12) Conocimienie plans.
(13} Pendienia-da los cinoo prinsipics o snvolluras de
esxinlencia constliuyen e yo Inlerior,

A el | by < |
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y prometieron que en lo sucesivo nadie podria vol-
verla atris (14).

Les explicd, ademds, la diferencia entre ¢l Yo y el
no Yo en las siguientes palabras evidenciadoras de
cudn falsa es la imputacién que se le hace de haber
ensefiado la aniquilacién de la vida humana. “El
cuerpo joh Bhikkhus! no es el Yo; la sensacibn no
cs el Yo; la percepeién no es el Yo... Los samkha-
ras no son ¢l Yo... la conciencia no es ¢l Yo." Mis
defintivamente, declara que todo ello “no es lo mio,
no ¢ Yo, y asi debe tenerse presente para el cono-
cimiento con arrcglo a la verdad”.

Y termina: “Considerando esto, joh Bhikkhusl,
¢l sabio y noble que oye la palabra, se cansa del cuer-
po, te cansa de la sensacién, se cansa de la percepcion,
se cansa de los samkharas, se cansa de la conciencia.
Al cansarse de todo esto se despofa de la pasidn; por
la carencia de pasién obtiene la libertad; y una vez
libre conoce que lo ¢s, y comprende que ya no estd
sujeto al renacimiento, que la santidad es completa,
que ha comprendido el deber, y no ticne que volver
a este mundo” (15).

Desde este momento el Sefior Buda predicd su

{14) La obsurda cpinién modema de que un Buddha
podia n ja sxlatencia da loa Dicses, no habla surgids
fodavia. cmiiquos ancles rebosan de la coopsrodén

alegric da loa Dicass,

f {157 fhbid., VI Todo estudianie reconscerd oqul los Kes-
has dal Vedania, cbssrvands que les samkhoras sen el pro-
rnamayakosha: la sensackin ¥ la percepoién o monomoys
kcaha. El guinte anandameyak no se ménclong, por.
que esls cusrpo de dicha na se plerds nl oun en el sl
do de Turlyg, oblanlde ol cual Ya ne se vuslve
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doctring, y hombres y mujeres recibicron la luz, ob-
teniendo, segin El enseiaba, “la visién pura y sin

mancha de la Verdad”, ¢l conocimiento de que todn
cuanto principia, acaba. Entonces dosecharon las co-
sas mundanas y se convirticron en bhikkhus o men-
dicantes, de hibito amarillo, con ¢l cucnco limosne-
10, y 8¢ acogicron al Buddha, a su doctrina y 4 su
Orden, Y la Orden crecio ¥ se¢ multiplics, y al cabo
de tienpo, Buda envié sus discipulos a enscfiar y Jes
autorizé para recibir en el sangha a cuantos quisic-
ren catrar, con fal que declarnan tres veees: "Yo me
cojo a Buds, Yo me acojo al Dhamma, Yo me
acojo al Sangha" (16),

El doctor Rhys Davis, que tan fascinada se sicn.
te por la moral del Budisma, aunque extrafamente
supone que su filosofla no enseria I persistencia del
Fgo ni la evolucion de 1a natiraleza eterma y espiri.
tual del hombre, extracts hernnosamente del comen
tario de Buddha Ghosa sobre e primer Diilogo, ¢
relato de la vida cotidiana del gran Macstro, “El
Bendito acostumbraba a levantarse temprano, a las
cinco de la manana, v por no molestar a su asisten.
te, se lavaba y vestia soln, sin ayuda alguna, Después,
hasta la hora de pedir limosna, se retiraba a meditar,
Llegada 12 hora, se ponia el hibito, tomaba ol tuenco,
¥ unas veees solo y otras acompafiado de algin dis-
cipulo, entraba ¢n 1a aldea o cindad vecina, a pedir )i
Masna, 'y en ocasiones ohraba milagros, Acndian las
gentes y le rogaban que tomar alimento, y El se sen-

(16} Ibd, Xit, 3, 41,
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taba y comfa. Terminada Ja comida, Jes hablaba se.
gln su capacidad para entender las cosas espinituales,
¥ unos tomaban el hibito de novicios, v otros entra.
han cn los senderos, llegando algunos a coscchar dpi-
mos frutos. Y luego de dispensar asi su picdad en la
multitud, se levantaba de su asiento y volvia a su mo
rada. Y alli se sentaba en la abierta galeria, en cspe
 de que Jos discipulos acabaran de comer” Des.
pués, desde la puerta de su celda, les exhortaba, y ce-
diendo a la siplica de algin discipulo, “indicaba un
asunto pam la meditacién, adecuado a la capacidad
espiritual de cada uno”, Al marchar los discipulos a
la meditacién, Buda reposaba un rato, y cuando el
cuerpo habia descansado, se levantaba del lecho, y
durante algin tiempo meditaba sobre las cir-
cunstancias de las gentes que le rodeaban, pa-
a hacerles bien. Por la tarde, los habitantos
de las aldeas y ciudades circonvecinas se reunian
en €l lugar donde El moraba, v le traian ofrendas y
flores. Y sentado en la sala de conferencias, les diri-
gla la palabra discurriendo acerca de la verdad. Al
llegar 1a noche, los despedia, y luego tomaba el ba-
fio y permanecia solo “hasta que los hermanos vol-
vian de la meditacién”. Entonces, unos le pregunta.
ban lo que no entendian; otros hablaban de sus me
ditaciones, y otros le pedian que expusiera la verdad,
De este modo pasaba la primanoche, satisfaciendo
el deseo de cada uno, y luego se despedian. Parte del
resto de la noche la pasaba en meditacién paseando
por su celda, y otra parte descansaba echado tranms
quilo ¢ internamente duefio de si. Y al clarear ¢l dia,
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se levantaba y fijando su mente en las gentes del
mundo, consideraba las aspiraciones que habfan for-
mado en vidas anteriores, y pensaba en los medios
de ayudarles a realizarlas (17).

En ¢l cuadro de esta vida noble y sencilla se in-
crustaban las joyas de las ensefanzas de Buda, Para
apreciarlas hemos de recordar que Buda era un indo
que hablaba a indos de materias en gran parte co-
nocidas, en términos religiosos v metafisicos, en su
significado ordinario y sin despertar sospechas de he
terodoxo, como scguramente sucediera si sus ensefian-
‘zas hubicsen sido materialistas, y segin ocumid des-
pués con algunos que no eran indos e ignoraban el
sentido ‘de los términos emplecados. Em Buda un
Maestro que sus contemporineos distinguian entre los
demds instructores de su “tiempo, por la incompara-
ble pureza, compasidn y sabiduria que emanaban de
su mirsda y de sus labios. El doctor Rhys Davis, al
par que considera ¢l Budismo “diametralmente opues-
to" al Induismo, Jo diputa por testimonio de maravi-
llosa tolerancia, puesto que Buda podia predicar pa-
cificamente sus ensefanzas. Mas adn. A dondequie-
ta que iba, Jos brahmines eran precisamente los que
mds s¢ interesaban en sus predicaciones, aunque por
rechazar El la teoria del alma con todas sus conse-
cuencias, se colocaba en incompatibilidad con los
Vedas, y por tanto con la supremacia de los brah
mines. Brahmines eran muchos de sus principales dis-

cipulos, y de los mds distinguidos miembros de su
(17} Budisme; pags. 108 115
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Orden (18). Es mis mzonable suponer, fundindo-
nos en sus propias palabras, que precisamente no en-
contrd opesicién porque no rechazaba la teoria del
alma ni sus consecuencias, y cuando algunos de sus
sucesores cometieron esta terrible -equivocacion, el
Budismo se extinguié en la India, pues los indos ja-
mis aceptarin ninguna titulada religion que rechace
la creencia en Dios y en la inmortalidad del hombre.
Como dice ¢l Dr. Rhys Davis: “No debemos olvidar
que Cautama era induista, y que como tal fué educa-
do, vivié y murié. Su doctrina, con ser muy trascenden-
te y original, y realmente subversiva de la religién de
entonces, era por completo indulsta. Sin la obra in-
telectual de sus predecesores la suya, aunque origi-
nal, no hubiera sido posible (19). El fué, sin duda
alguna, ¢l mayor de ellos; y ciertamente llegari a re-
conocerle el mundo, por muchos conceptos; como el
mds intelectual instructor religioso de la humanidad;
pero ¢ Budismo es esencialmente un sistema induis-
ta, El mismo Buda fué, durante toda su carrera, un
conspicuo induista. Y cualquiera que sea su posicion,
comparado con otros instructores de Occidente, opi-
namos que fué el mas grande, el més sabio ¥ ¢l mejor
induista” (20]).

Sus paribolas y ensefianzas entresacadas de las an-
tignas Escrituras, demuestran que hablaba siempre co-
mo indufsta que se dirigia a otros induistas, Procba:
de cllo o5 ¢l tiple dominio de la palabra, la mente

(13! Ob: eit, pég. 116

118) sChme, pues, se pos pueds pedir que arranquemos
g e términcs que usa lodos sun anteriofes signilicodos?

(20) Ob. el pag. 118, 117,
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y del cuerpo (21) tomado de Mand. La sentencia:
"A quien detiene la cdlera creciente como se detiene
N carre en movimiento, le llamo yo verdadero con-
ductor; los demds s6lo empufian las riendas” y la re.
de los sentidos como caballos bien domados
recuerdan la ensefianza de Jama en el Kathopanishada
(22). El funcionamiento del Yo superior y el yo in-
ferior (23) estd tomado del Bhagavad Gita. Del Chhan.
dogyopanishada es la siguiente méxima: “Todo lo que
somos es resultado de lo que hemos pensado, se fun-
da en nuestros pensamientos, estd construldo de nues-
tro pensar” (24). “Es bueno dominar la mente, Ja
cual es dificil de contener, es inestable y va donde
quiere” (25), es una reminiscencia del Bhagavad Gi.
ta. Pero es infitil multiplicar los ejemplos, Baste de-
cir que ¢l Gran Maestro fué un eco atento de las an-
tiguas Eserlturas, no porque las necesitase, pues lo
sabla todo, sino para evitar que los ignorantes trope-
zaran y se apartasen de las crecencias de sus padres,
Consideremos ahora el conjunto de doctrinas ¥
aprendamos algo, no sélo de sus preceptos, sino tam
bién de sus métodos, que eran notablemente pricti-
cos y adecuados a 1a conciencia de sus oyentes. No
vacilaba un momento en hablar en lenguaje y térmi-
nos claros acerca de las faltas y errores en que cons
tantemente caen los hombres, pues Buda era en ver
dad un Maestio cuyas palabras iluminaban la mente.

{21} Dhemmapada, 281.
(22) Inid, 222, .

(23) Ibid, 380,

(S4) Ibdd, I

(25) Udanavargs, XXX, 1.

.
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Er, pues, fuerte y prictico, y muchas veces un inci-
dente del momento k¢ proporcionaba oportunidad para
referir una pardbola o una historia que encerraba una
leccion de etica. En cierta ocasion suscitdse agria con-
ticuda entre sus discipulos, que legaron a mimrse con
prevencion y recelo, Cada uno contendia con su ve
cing;, este respondia con acritud; resultando que el
odio reinaba en donde sdlo debia haber paz. Enton-
ces Buda les refirié la historia del rey de Kaski que
declard la guerma al de Kosala y Je desposeyd de su
reino. El rey destronado y su esposa se fueron a vivir
a una pobre cabafia en donde tuvieron un hijo. El pe-
luquero del rey destronado descubrid €l escondite de
su antiguo amo, y descando captarse ¢l favor del ven-
cedor, le delaté a éste, quien hizo prender al fugitivo
¥ a su esposa y los condend a muerte. Al ser condu-
cidos al lugar de la ejecucién, el hijo de los infelices
monarcas llegbse a ellos a través de la multitud;
pero el padre murmuré a su oido: “Hijo mio, no seas
largo ni corto; el odio no se apacigua con ¢l odio, si-
no con €l amor,” Y dicho esto subié al patibulo. El
hijo pensé mucho en las palabras de su padre sin com-
prenderlas. Poco después entrd al servicio personal e
inmediato del rey que habia condenado a sus padres.
El rey amaba gl joven y acostumbraba a dormir con la
cabeza sobre sus rodillas. Un dia en que asi dormia,
el joven puincipe pensé: “El rey estd en mi poder.
Maté a mis padres. Me redujo a la miseria. Estd aho-
1 inerme; voy @ matarle.” Y desnudé la espada, Pero
se acordd en aquel momento de las palabms de su pa-
die: “no seas corto” y comprendid que significaban






